Cuerpos reificados. Cuerpos politicos
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Derrida, Agamben, y Freud -entre otros- hallamos los pilares para ello,
sera en la Etica de lo Singular inaugurada por Jacques Lacan, donde se
dimensionaran las marcas de un “salto” hacia otras “politicas del ser".
Goce singular como Etica, anudada a la Politica. Espacio-Tiempo del
cuerpo, devenido asi, en humano.

Practicante del psicoandlisis. Licenciada en
Psicologia, Universidad de Buenos Aires. Docente
Psicologia, Etica y Derechos Humanos, Facultad de
Psicologia, UBA. Investigadora UBACyT. Doctoranda
en Ciencias Sociales, UBA. Supervisora clinica,
Centro Dos Institucion Psicoanalitica. Ex docente
Departamento de Docencia e Investigacion,
Hospital Borda

||| ||| editorial académica espanola

978-3-639-74518-4

soonjod soduan) ‘sopeduial sodian)

|epediap

Oe®

editorial académica espafiola

Gabriela Mercadal

Cuerpos reificados.
Cuerpos politicos

Un tratamiento desde la Etica de lo
Singular inaugurada por Jacques Lacan




Gabriela Mercadal

Cuerpos reificados. Cuerpos politicos






Gabriela Mercadal

Cuerpos reificados. Cuerpos politicos

Un tratamiento desde la Etica de lo Singular
inaugurada por Jacques Lacan

Editorial Académica Espaiiola



Impressum / Aviso legal

Bibliografische Information der Deutschen Nationalbibliothek: Die Deutsche
Nationalbibliothek verzeichnet diese Publikation in der Deutschen
Nationalbibliografie; detaillierte bibliografische Daten sind im Internet Gber
http://dnb.d-nb.de abrufbar.

Alle in diesem Buch genannten Marken und Produktnamen unterliegen
warenzeichen-, marken- oder patentrechtlichem Schutz bzw. sind
Warenzeichen oder eingetragene Warenzeichen der jeweiligen Inhaber. Die
Wiedergabe von Marken, Produktnamen, Gebrauchsnamen, Handelsnamen,
Warenbezeichnungen u.s.w. in diesem Werk berechtigt auch ohne besondere
Kennzeichnung nicht zu der Annahme, dass solche Namen im Sinne der
Warenzeichen- und Markenschutzgesetzgebung als frei zu betrachten waren
und daher von jedermann benutzt werden durften.

Informacién bibliografica de la Deutsche Nationalbibliothek: La Deutsche
Nationalbibliothek  clasifica esta  publicacion en la  Deutsche
Nationalbibliografie; los datos bibliograficos detallados estan disponibles en
internet en http://dnb.d-nb.de.

Todos los nombres de marcas y nombres de productos mencionados en este
libro estan sujetos a la proteccion de marca comercial, marca registrada o
patentes y son marcas comerciales o marcas comerciales registradas de sus
respectivos propietarios. La reproduccién en esta obra de nombres de marcas,
nombres de productos, nombres comunes, nombres comerciales,
descripciones de productos, etc., incluso sin una indicaciéon particular, de
ninguna manera debe interpretarse como que estos nombres pueden ser
considerados sin limitaciones en materia de “marcas y legislacion de
proteccién de marcasy, por lo tanto, ser utilizados por cualquier persona.

Coverbild / Imagen de portada: www.ingimage.com

Verlag / Editorial:

Editorial Académica Espafola

ist ein Imprint der/ es una marca‘de

OmniScriptum GmbH & Co. KG

BahnhofstraBe 28, 66111 Saarbriicken, Deutschland / Alemania
Email / Correo Electrénico: info@omniscriptum.com

Herstellung: siehe letzte Seite /
Publicado en: consulte la Gltima pagina
ISBN: 978-3-639-74518-4

Copyright / Propiedad literaria &cop Gabriela Mercadal
Copyright / Propiedad literaria © 2017 OmniScriptum GmbH & Co. KG
Alle Rechte vorbehalten. / Todos los derechos reservados. Saarbriicken 2017



indice

Agradecimientos

Presentacion

I. Posiciones ético-politicas en torno a la filiacion

por recurso a la técnica (TRHA). Una perspectiva

desde el Campo Lacaniano 7
Desde la Medicina y el Derecho 9
Desde la Psicologia 11
Desde el Campo Lacaniano 13
Y el Estado... 19
Bibliografia 24
II. Cuerpo y Otredad. Notas en torno a las técnicas
eugenésicas al servicio de la discriminacion 26
Otredad y comunidad: el interjuego entre la
inclusién y la segregacion 30
Matrices segregacionistas: conjuncién saber(es) - poder(es) 37
El Plan Lebensborn de reproduccion selectiva 46
Racionalidad de las practicas eugenésicas contemporaneas 53
Anexo 59
Bibliografia 78



Ill. De una politica del Padre a politicas del sinthoma 80

El “régimen del deseo” a través de la figura del

ius exponendi 84
El “puente” derridiano 93
Mas alla del régimen del deseo. El campo lacaniano

y el goce singular 98
Bibliografia 108



Agradecimientos

Los articulos que integran este volumen fueron producidos en un entre;
mas precisamente, fueron produciendo ese entre. La exterioridad que
constituye ahora su publicacion, es resultado de un devenir donde se fueron
anudando un Doctorado en Ciencias Sociales, la practica psicoanalitica, y el
propio analisis.

Los movimientos necesarios para su aparicion se iban produciendo
entre lo universitario y lo analitico, entre lo singular y lo universal, entre lo
publico y lo privado. Se fue generando asi el espacio donde se redoblaban
intereses, pero sobre todo, preguntas. Las tramas se agujereaban, y so6lo en
su pasaje hacia lo publico hallaron aquello que -evidenciado a posteriori-
bregaba por tomar forma: Cuerpos. Y sus diversos tratamientos. Formas
fragmentadas, dificiilmente acabadas, en fin, abiertas, pero que hoy
encuentran un sitio.

Una construccion tal sélo podia llegar a algun puerto en el dialogo con
otros. Otros que como compaferos de ruta orientaban, cuestionaban,
escuchaban, interrogaban. Y es este el sitio donde deseo que mi mas
profundo agradecimiento para ellos tome lugar.

A mi analista, CM, con quien se fue posibilitando llegar a extraer, a
gestar, a partir de cada cuestion, los puntos que mas singularmente me
concernian. Con quien me perdia y me encontraba una y otra vez en cada
elaboracion. Que ayudé a crear, desde cada detencion frente a los
obstaculos, una oportunidad para relanzar mis busquedas. Con quien,
agregando espacio y tiempo cuando éstos se desvanecian frente a alguna
exigencia, se generaba el “oxigeno” necesario para seguir.

A mi compafiero de vida, MA, ese incansable lector, amante colega,

que desde su atenta escucha posibilitaba las vueltas necesarias a cada



paso. El inquieto, pero también el riguroso. Agradezco profundamente su
intenso “curiosear” que alentaba a cada paso para llevar la imaginacién a la
construccion de caminos para cada elaboracion.

A mis maestros. Los de siempre, y los que se fueron incorporando en el
camino. Hallazgos que de multiples -y en ocasiones insospechadas- formas,
también me acompafaron. Esos que sorprendian a cada paso, delineando
nuevos horizontes y entonces, presentaban la ocasién para la construccién
de los propios puentes. Estimulos infatigables que me han atravesado.
Especialmente, los de Fabian Luduefia Romandini y Mario Margulis, con
quienes tuve la libertad de recurrir a mis otros maestros, los de siempre:
Sigmund Freud, Jacques Lacan, Michel Foucault, Jacques Derrida, Martin
Heidegger, Giorgio Agamben.

A mis cercanos interlocutores, MCD, CZ, MLA, FU, ACh, CM, GC, HL,
SG, PA, VG, cuyos valiosisimos intercambios relanzaban una y otra vez las
indagaciones, las preguntas, las ocurrencias, y los intentos de construccion.
Y a mis amores, NM y AA.

Una mencién especial también para mis companeros de la Catedra | de
Psicologia, Etica y Derechos Humanos de la Facultad de Psicologia de la
Universidad de Buenos Aires -donde desarrollo mis actividades docentes y
de investigacion desde hace mas de 20 afios- y a su Titular, Juan Jorge
Michel Farifia, quienes han constituido un constante estimulo para la
exploracién que contemple tanto la creatividad como el rigor; para las
busquedas singulares que se anuden a un colectivo; para la produccién
propia que se deslice al ritmo de un “con otros”.

Con todos ellos se ha forjado el camino que precipita en las lineas que

siguen. Mi mas profundo agradecimiento a cada uno.

Gabriela Mercadal, marzo de 2017



Presentacion

Preguntas nacientes en un recorrido signan los articulos que aqui se
presentan. Apuntes hallados en un camino, que de ese modo se iba
realizando. Camino singular que se evidencio, luego, integrado por diversas
pero convergentes sendas. Transitado a través de varios topicos, encuentra
en su culminacion, “pentagrameadas”, diferentes rutas para los cuerpos.

Cuerpos reificados, cuerpos apropiados, cuerpos construidos vy
destruidos. Olvidados, no escuchados, aplanados, en fin, cuerpos
mortificados.

Cuerpos que desde los inicios mismos de la cultura, fueron signados
por determinadas politicas destinadas a moldear lo humano. El precio del
ser-en-comun se paga, asi, con “una libra de carne”.

Las diversas figuras que en lo que sigue se presentan, permiten dar
cuenta de esa reificacion como tratamiento politico del cuerpo. Desde la
figura juridico-politica presente en el Derecho Romano, el ius exponendi,
pasando por los cuerpos nacientes en el seno del programa de procreacion
selectiva concebido por el nazismo, el Plan Lebensborn, llegando a
determinados usos eugenésicos actuales de las Técnicas de Reproduccion
Humana Asistida, el cuerpo devenido asi en humano lleva las marcas de esa
mortificacién.

Técnicas del ejercicio del poder como politica, que en sus diferentes
vertientes demarcaron un camino para lo humano.

En todos los casos, cuerpos silenciados, sin espacio para el orden de
la Decision. Sin espacio para esa Decisidbn que no proviene del calculo; la
que no surge de la evaluacién de costos y beneficios; aquella que no se
dirime en el campo de la necesidad. Entonces, cuerpos sumergidos en el

campo de la Imposicién. Espacio-Tiempo de la biopolitica.



Otro espacio, el decisional, que so6lo el habla podria aportar,
permaneciendo en las tinieblas. Lo humano, alli constituido -desde alli
concebido- en cambio, encontrara un espacio inédito.

Nace asi, en el seno de la modernidad -y frente a sus modos mas
acabados de expresion en la técnica- la posibilidad de otro tratamiento para
los cuerpos.

Cuerpos escuchados. Hasta en su inefabilidad. Silencios cernidos en el
campo del habla mismo abriran la perspectiva de su constitucién en un
anudamiento de otros registros que el de la utilidad, la funcionalidad, la
necesidad. Registros de la experiencia, humana, que constituyen la ocasion
de otra politica.

Espacio (para lo) humano, ya no sostenido ni en bios ni en zoé. El otro,
entonces, ya no depositario de la posibilidad de dominio, de destruccion, de
reificacién. El otro -y lo otro- como aquel'con quien “hacer lugar”. Politicas
del “al lado”, que no requieren, que no admiten el emplazamiento de la
superioridad. La ética -no decimos “la moral”’- anudandose asi, a la politica.

Alli, diversas manifestaciones humanas ensefian otros caminos. Sus
resonancias, al ser “escuchadas”, inauguran el tiempo de otro tratamiento
posible del cuerpo; en rigor, quizas, de su nacimiento mismo como tal.

Y si merced a Foucault, Freud, Derrida o Agamben -entre otros-
contamos con la ocasion de sefialar mojones hacia ese lugar, sera Jacques
Lacan con quien se dimensionaran, quizas de la manera mas radical, las

implicancias y nuevas perspectivas que abren estas otras politicas del ser.



I. Posiciones ético-politicas en torno a la filiaciéon por
recurso a la técnica (TRHA). Una perspectiva desde el
campo lacaniano

No se debiera tratar de elidir lo imposible, sino de ser su agente
Jacques Lacan, 1970

En el marco de las nuevas constelaciones familiares, la demorada
regulacion juridica del uso de las Técnicas de Reproduccibn Humana
Asistida (TRHA) como fuente de filiacion, esta llegando a destino en nuestro
pais, con la reforma del Cédigo Civil y Comercial de la Nacion Argentina’.

En el mismo se legisla sobre cuestiones relativas tanto a la gestacion
por sustitucion, como a la voluntad, procreacional (via la firma de un
Consentimiento Informado debidamente homologado por la justicia como
fuente y prueba de paternidad), asi como sobre la filiacion post mortem, y el
derecho al acceso a la informacion sobre los aportantes de material genético.

Recrudecieron entonces una serie de debates en relacién a cada uno
de los tépicos sobre los que dicha regulacion establece una prescripcion.
Sobre esas cuestiones también, se han hecho escuchar algunas voces
desde nuestro campo.

Una resefia de las diversas posiciones en relacion a todas las
cuestiones que el nuevo Coédigo introduce en el ambito de la reproduccion
asistida excede los intereses de este apartado. Nos limitaremos aqui

entonces, a presentar el estado de discusidbn generado en nuestro

' Se puede consultar sobre algunos de los avatares de dicha reforma, en momentos
previos al acuerdo alcanzado en la Camara de Diputados del Congreso de la Nacién
Argentina (y la elaboracion del presente articulo) en:
http://www.pagina12.com.ar/diario/elpais/1-233669-2013-11-15.html
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medio? respecto de uno de esos puntos: el manejo de la informacién en el
uso de las TRHA. Es decir, la posibilidad que introduce la nueva legislacion
de que los hijos gestados por el recurso a alguna técnica que haya requerido
dacion® de material genético, tengan acceso a la informacién, si asi lo
requieren, sobre los aportantes del mismo.

En lo que sigue, intentaremos reflejar diversas posiciones al respecto y
las tensiones que enriquecieron los debates. Y en tanto la operatoria
analitica se sitia en el campo de la subjetividad®, y lo que se encuentra en
juego en estas innovaciones es el mesianico “babel” del pretendido saber
absoluto de la ciencia actual, desconociendo -rechazando- en reiteradas
oportunidades el lugar de lo subjetivo y lo singular, quizas, en tanto analistas,

algo tengamos para decir.

2 Cuando decimos “nuestro medio” nos referimos tanto a aquellos ambitos donde se da,
de hecho, algun tipo de convivencia entre la practica -clinica o académica- orientada
desde el campo lacaniano con oftras practicas de las denominadas “psi’, como asi
también la coexistencia del discurso analitico con el discurso médico o juridico.

3 Utilizaremos fundamentalmente el término “dacion” para referirnos a la accion de brindar
material genético, por permitirnos sostener cierta ambigliedad en torno a dicha accion;
ambigliedad que lo aleja de lo relativo a la funcion del “don” y del “donar”, propios de la
operatoria paterna.

4" “Mejor pues que renuncie quien no pueda unir a su horizonte la subjetividad de su
época.” sefialara Lacan. Y nos interesa también extraer unas palabras previas, que
contextlan esta referencia: “De querer dar una representacién intuitiva suya, parece que
mas que a la superficialidad de una zona, es a la forma tridimensional de un toro a lo que
habria que recurrir, en virtud de que su exterioridad periférica y su exterioridad central no
constituyen sino una Unica region.

Este esquema satisface la circularidad sin fin del proceso dialéctico que se produce
cuando el sujeto realiza su soledad, ya sea en la ambigledad vital del deseo inmediato,
ya sea en la plena asuncion de su ser-para-la-muerte.

Pero a la vez puede también captarse en él que la dialéctica no es individual y que la
cuestion de la terminacion del anillo es la del momento en que la satisfaccion del sujeto
encuentra como realizarse en la satisfaccién de cada uno, es decir, de todos aquellos con
los que se asocia en la realizacion de una obra humana. Entre todas las que se proponen
en el siglo, la obra del psicoanalista es tal vez la mas alta porque opera en él como
mediadora entre el hombre de la preocupacion y el sujeto del saber absoluto.” (Lacan, J.:
1953, destacados nuestros).



Desde la Medicina y el Derecho

Desde ambos campos, los sectores progresistas de nuestra sociedad,
en lineas generales, han abogado por el acceso a la informacién sobre la
identidad de los aportantes de material genético, invocando
fundamentalmente el “derecho a la identidad” consagrado en nuestra
constitucién nacional.

Desde otra perspectiva, se escucharon voces en algunos sectores
-sobre todo desde las clinicas dedicadas a estos procedimientos, verdaderas
empresas médicas- que bajo la pretension de resguardo de la intimidad de
los aportantes, y bajo el resguardo del “derecho a la privacidad” bregaban
por mantener en el anonimato la informacion, no permitiendo el acceso a la
misma.

Podemos afirmar que desde una posicion tal, el derecho se ubica en
consonancia con la légica mercantil de control sobre los cuerpos ya que las
razones esgrimidas para mantener el anonimato de quienes brindan material
genético aseguraban que; caso contrario, disminuiria tangiblemente la
cantidad de personas dispuestas a donar sus “productos”. Razoén, por lo
demas, demostrada como futil en cada uno de los paises donde el acceso a
la informacion se ha implementado®.

Asimismo, no podemos desconocer que el negocio de la fertilidad ya ha
sufrido un importante embate en nuestro pais, merced a la ley recientemente
sancionada que plantea la inclusién de las TRHA en el Plan Médico
Obligatorio de las coberturas médicas (quedando regulados desde entonces

los ingresos por tales practicas).

® Al respecto, se puede consultar la entrevista realizada a la especialista en Derecho de
Familia y autora del libro La Filiaciéon. Régimen constitucional, civil y procesal, Dra. Maria
Victoria Fama, en Nudos en psicoandlisis — Revista de psicoanalisis del Centro Dos
Institucion psicoanalitica. Buenos Aires: Afo 2, N° 3, noviembre 2013.



Pero ademas de dicho argumento mercantil, nos interesa destacar que
tanto desde el discurso juridico como desde el discurso médico se sostienen
razones enmarcadas en la légica de un sujeto autoconsciente restringido a
sus capacidades de autonomia, de voluntad, con intencionalidad y, sobre
todo, que sabe.

Ciertamente el discurso juridico -y las practicas de él emanadas-,
debiendo abogar por un orden “general”, no tendria por estructura posibilidad
de legislar sobre lo individual (mas que reservando ese espacio para la
jurisprudencia). Y junto con la medicina, trabajando con “individuos”, toma el
Consentimiento Informado como la expresion acabada de la decision de un
individuo de voluntad auténoma. Genérico que se termina analogando con
“persona”, no dejando espacio para lo propio: del orden de “lo singular’
siempre diferenciable de “lo individual™® (lineas abajo nos extendemos al

respecto, para sefialar las implicancias ético-politicas de dicha distincién).

5 En este punto resulta ilustrativo lo planteado tanto por la Doctora en Derecho Adriana
Diaféria, como por la genetista Mayana Zatz en el libro Genética: las elecciones que
nuestros abuelos no hacian. En ‘ambos casos, bajo la perspectiva de una profunda
preocupacion por el resguardo de la dignidad humana en el campo de la genética y los
avances tecnoloégicos, se muestra que al tiempo que se legisla sobre decisiones
conscientes, autébnomas y responsables, toda otra serie de variables propias de la
singularidad -y no de un sujeto auténomo- forman parte del mismo proceso:

“El bioderecho [como |a sistematizacién de los elementos a ser regulados conforme a los
principios del Derecho, destinada a delinear los contornos dentro de los cuales los
comportamientos cientificos, médicos e industriales podrian realizarse] tiene como
presupuesto un conjunto de principios inspirados en la bioética, que orientan la aplicaciéon
de las normas juridicas relativas a las innovaciones cientifico-tecnolégicas asociadas con
el codigo genético, las sustancias y otras partes del cuerpo humano, velando por la
proteccion de la dignidad humana. Gran parte de la doctrina juridica especializada en el
tema ha comprendido que las referencias de la bioética que contribuyen en primer plano
para la construccion de ese armazon juridico son los principios de autonomia del
consentimiento informado, de beneficencia y no maleficencia, de justicia, de sacralidad de
la vida humana y de la dignidad del ser humano...” O en lo referido a la confidencialidad:
“Uno de los argumentos mas usados en defensa de la confidencialidad es la constatacion
de que la informacion genética forma parte de nuestra individualidad y debe ser tratada
como cualquier otro tipo de informacién personal. El genetista ofrece informacién con el
fin de acompafar a las personas en la toma de decisiones “conscientes”, “autonomas” y
‘responsables” en lo concerniente al ambito personal o familiar. Pero las decisiones son
Unicamente de la pareja o de la persona que se somete a los test. La pregunta que surge
es: ¢,y cuando las pruebas genéticas implican directamente a otros miembros de la
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Entonces nos interesa sefalar cdmo no soélo /o individual queda
supeditado -inevitablemente, podriamos decir en estos ambitos- a la l6gica
de /o general, sino, y esto aun mas preocupante, que el espacio para /o
singular puede quedar elidido, sepultado o aplanado, aun bajo la légica de
derechos consagrados: “El principio de escritura [del orden juridico] borra al

n7

sujeto.”” (Legendre, P.: 1980/1) dira al respecto el jurista y psicoanalista

Pierre Legendre.

Desde la Psicologia

En ocasiones solidaria de una posicién tal-(portadora del extravio de la
singularidad), encontramos a la(s) psicologia(s), cuyos discursos y practicas
bien podrian enrolarse, en una lectura foucaultiana, bajo la nbmina de uno de
los poderes normativizantes propios de la modernidad, integrando una
“microfisica del poder’ (cfr..-Foucault, M.: 1993 y 2008) -si no
desconociéramos que su “poder” ha quedado subsumido, muchas veces, a
la psiquiatria imperante de cada momento.

También desde los sectores progresistas de la misma se ha abogado

por el acceso a la informacion en nombre del derecho a la identidad.

familia? O como en los casos anteriores, jcuando surge informaciéon que no formaba
parte del motivo que originé la consulta? Las legislaciones oscilan entre la obligatoriedad
absoluta de mantener el secreto, hasta especificaciones para quebrar la confidencialidad
en casos de riesgo de vida o de otras/ciertas imposiciones legales.

La experiencia nos muestra que cuando la gente recibe informacion reacciona de modos
inesperados. Todos lidiamos de modo diferente con las desilusiones o con las relaciones
en nuestras vidas. Al mismo tiempo, la capacidad de percepcion de riesgo varia y
depende tanto de las convicciones morales, religiosas, culturales y econdmicas de cada
uno, como también del sentimiento de culpa, de la ansiedad y de otras susceptibilidades
despertadas por la informacioén.” (Zatz, M.: 2011, traduccion propia, destacados nuestros).
7 Si bien mas adelante interrogaremos la idea misma de “sujeto”’, nos auxiliamos
momentaneamente de este término para introducir desde ya, otro plano de la discusion.
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Consolidado el término “identidad”, respecto del cual ya no se formulan
interrogantes en cuanto a la “ontologia de la consistencia” que el mismo
conlleva, la psicologia se ha erigido en su defensora.

Ciertamente, a la inclusion de dicho término le debemos el
enriquecimiento del debate respecto de la mera mercantilizacién de los
cuerpos, sus productos, y la filiacion. Asi también no dejamos de otorgarle un
lugar fundamental al hecho de que merced al trabajo de los psicélogos -junto
al de muchos psicoanalistas desarrollando su labor en el campo de los
Derechos Humanos- se ha extraido una de las ensefianzas mas profundas
respecto de los efectos ominosos del ocultamiento sobre los origenes, en los
casos de niflos apropiados en nuestro pais (lo que constituye uno de los
argumentos esgrimidos por quienes bregan por el acceso a la informacién
en el caso de nifios gestados por dacién de gametos).

Sin embargo, no podemos desconocer que desde una perspectiva de
la identidad -y quizds como consecuencia no deseada- se le termina
otorgando un lugar privilegiado-a “la informacién” sobre el aportante de
material genético, lo que conlleva al menos dos riesgos.

Por un lado, asignarle un lugar en la gestacion de un nifio a “una
persona”’ que no la tiene en tanto sélo ha aportado células (y que en el
mismo Caodigo se lo excluye como genitor, y en consecuencia se lo exime de
toda responsabilidad filiatoria). Por otro lado, y como consecuencia de lo
anterior, el riesgo de asignarle un lugar a la biologia en el sostén de la vida
humana que desde nuestro campo resulta, al menos, insuficiente® (cfr.

Alfano, A. y Kletnicki, A.: 2013).

8 En rigor debemos afirmar que la vida misma, en el humano, no se sostiene de la
biologia, sino de “un deseo no anénimo y singularizado” (Kletnicki, A.: 2000). Y no es
necesario llegar a los desarrollos de Lacan para verificar la eficacia simbolica en el sostén
de la vida humana -y no la biologia-; al respecto se puede recurrir al fenédmeno del
hospitalismo, estudiado por Spitz en el siglo XX o la experiencia de Federico Il de Prusia
(conocido como Federico el Grande) en el siglo XVII. En ambas experiencias se
demuestra que la vida humana, aun en las mas perfectas condiciones de higiene, cuidado
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Desde el Campo Lacaniano

Si bien en una primera aproximacién podriamos pensar que en este
campo la discusiéon estaria saldada en tanto compartiriamos al menos dos
principios: que el lugar otorgado a la biologia en la gestacién de vida humana
esta decididamente subrogado al lugar de la palabra; y que el proceso
filiatorio no se sostiene ni en la genética, ni en el género, ni en los roles
socialmente asignados, sino en el deseo y la prohibicidon que la Ley simbdlica
instaura via las funciones materna y paterna, a la hora de tomar una posicién
respecto del manejo de la informacién sobre los aportantes de material
genético, la cuestion no parece tan clara.

Diversas perspectivas surgen entonces -en torno a la cuestion del
origen por un lado, y en torno a la cuestién del padre, por otro.

En los argumentos esgrimidos desde la ciencia (biologia, medicina,
genética, psicologia) en relacion al origen, ya consignamos como se termina
recurriendo -incluso desde los sectores mas progresistas- a la necesidad de
sostener un fundamento mas’alla del Otro (Otro del lenguaje que nos funda
en tanto seres hablantes) ya sea situado en /a identidad, ya sea depositado
en las células®.

Frente a ello entonces surgen posiciones desde el campo lacaniano
mismo, tendientes a no dar a conocer dicha informacion en tanto la misma

no haria mas que sumar sentidos cristalizados (y su consecuente

y/o tecnologia al servicio de preservarla, desfallece si no es alojada en una trama
simbolico-genealodgica que la reciba, signifique y localice.

® En una comunicacion interna de la Catedra | de Psicologia, Etica y Derechos Humanos
(Facultad de Psicologia, Universidad de Buenos Aires, Titular Juan Jorge Michel Farifia),
el Prof. Carlos Gutiérrez caracterizaba elocuentemente una posicion tal: “En esa
pretension religiosa de ir en busca del Otro del Otro, la biologia se sienta en el trono de
Dios y el médico es el maestro de ceremonias de una operacién que no es mitica sino la
practica de un saber: la manipulacioén genética como fundamento ultimo del origen.”
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transmision, en detrimento del enigma respecto del origen) en versiones
fantasmaticas de madres y padres.

Es cierto que en la clinica nos encontramos con estos sentidos
eclipsados que podrian obturar los recorridos singulares en torno a la
construccion de las cadenas filiatorias y sus necesarios enigmas en quienes
se ven en la necesidad de recurrir al uso de la técnica, cuando la existencia
de “otro padre” u “otra madre” como posibles -en el caso de dacion de
espermatozoides u 6vulos respectivamente- se enlaza fantasmaticamente a
la gestacion. Pero cuando ese es el caso, no podemos descuidar que estas
células ya han entrado en la trama significante, con la posibilidad de acceso
a la informacién sobre el aportante, o sin ella.

Ubicando la filiacion, obviamente, por la via de la palabra, se cuestiona
la posibilidad emanada desde el ambito juridico de que los hijos concebidos
gracias al recurso de las técnicas que’ requieren de material genético
accedan a la informacién sobre quienes lo brindaron, en tanto las células no
tendrian ningun valor en el proceso.

Claramente hay acuerdo en el punto que se plantea a la filiacion
constituida en el ambito de la palabra, del decir (y en consecuencia, en sus
imposibles). Ahora, lo que se desprende en segundo lugar es lo que genera
nuevos interrogantes: ;No es acaso que “la célula” existe ya en el discurso y
por ello cobra existencia para los involucrados? ;Podria no entrar “la célula”
en el mundo significante? ;Podria no cobrar alguna significacion? Los
procedimientos que requieren de esas células, como cualquier otro ¢;No
requieren el trabajo de vérselas con ello en el campo de la palabra?

Entonces, “la célula”, como cualquier otro significante, puede ser la via
para que a partir de su despliegue via otros significantes, pueda suceder -en

el punto del agujereado de su trama- otra cosa que la cristalizacidon



fantasmatica de sentidos. Algo nuevo que advenga, mas alla de las
significaciones eclipsadas.

Origen entonces, construido a partir del agujereado de una trama,
siempre singular; constituido a través de la significancia'® que en cada quien
vaya surgiendo en un recorrido subjetivo.

En este punto nos servimos de una referencia sobre el acceso a la
informacion relativa al ADN, pero que nos resulta de utilidad para referirnos a
“la célula” -sin analogar por ello la situacién de los nifios apropiados con
aquellos nacidos por dacién de gametos, pero si tomando lo que podemos
extraer como ensefianza de tal experiencia para abordar situaciones de
diversa indole: "[la informacidon desprendida de] esos examenes pueden
constituirse en la antesala del acto identificatorio necesario para una
reescritura de esta historia. Apostamos entonces a producir un nuevo
acto que, en los sujetos, subvierta el sentido (...) el ADN se sitia como
significante de la filiacion..." (Rousseaux, F.: 2010). Nuevo acto a partir del

cual la novedad podra advenir, eventualmente, y tanto en padres e hijos.

1% Recurrimos a este término en tanto nos permite una nueva aproximacion al campo de lo
Real que intentamos acercar en este trabajo: “Porque por supuesto, luego, desde que
hemos visto las gametas podemos escribir en el pizarrén: ‘hombre=portador de
espermatozoides’, lo que seria una definicién poco graciosa porque no es sélo él quien los
lleva, hay montones de animales; de esos espermatozoides, espermatozoides de hombre,
entonces comencemos a hablar de biologia. Porque los espermatozoides de hombre son
justamente aquellos que lleva el hombre, porque, como son espermatozoides de hombre
que hacen al hombre, estamos en un circulo que da vueltas ahi. Pero qué importa, se
puede escribir eso. Sélo que no tiene ninguna relacion con lo que sea que pueda
escribirse si puedo decir atinado, es decir que tenga una relaciéon a lo Real. No es porque
es biolégico que es mas Real: es el fruto de la ciencia que se llama biologia. Lo Real es
otra cosa: lo Real es lo que comanda toda la funcién de la significancia. Lo Real es lo que
ustedes encuentran justamente por no poder, en matematica, escribir cualquier cosa. Lo
Real es lo que interesa a esto en lo que es nuestra funcidon mas comun: ustedes nadan en
la significancia, y bien, no pueden atraparlos todos al mismo tiempo, los significantes,
jeh!. Esta interdicto por su estructura misma: cuando tienen algunos, un paquete, no
tienen los otros, estan reprimidos. Esto no quiere decir que ustedes no los digan de todos
modos: justamente ustedes los dicen ‘inter’. Estan prohibidos (interdictos) eso no les
impide decirlos, pero los dicen censurados. O bien todo lo que es el psicoanalisis no tiene
ningun sentido, hay que tirarlo a la basura; o bien lo que les he dicho debe ser vuestra
verdad primera.” (Lacan, J.: 1971, destacados nuestros).
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Entonces ;Por qué prohibir el acceso a esa informacién? ¢;Por qué
ocultarla?

Ciertamente la clave no estara en “LA” informacién, en sentidos
compartidos, en significaciones cristalizadas. Pero no suprimir la posibilidad
de vérselas con ella en el campo de la palabra, del habla, del decir de cada
quien, en cuyo agujero se libra toda batalla humana, puede ser la via que
podamos sefalar desde nuestro campo, para una vez mas, hacerle lugar al
“palo en la rueda” que interrumpa, que agujeree la inercia cientifico-mercantil
de control sobre los cuerpos via un saber pretendidamente absoluto, propio
de nuestros tiempos.

Porque en definitiva, respecto de la férmula que plantearia que a
menos informacion (anonimato sobre el aportante) se favoreceria un
vaciamiento de sentido, planteamos que no es “la informaciéon” (ni en mas ni
en menos) lo que le hace la contra -al sentido, sino lo Real: “No me
vanaglorio de dar sentido. Tampoco de lo contrario. Puesto que /o real es lo
que se opone a eso.” (Lacan, J.: 1980, destacados nuestros). Y ello no es sin
consecuencias: “Lo Real, podemos concebirlo que es el expulsar del sentido,
es lo imposible como tal, es la aversion del sentido. Es también la version del
sentido en el anti-sentido y el ante-sentido, es el contragolpe del verbo en
tanto que el verbo no esta ahi mas que para eso (...) Ella ex-siste a la
consistencia ideica del cuerpo, la que, a ese cuerpo lo reproduce, tal como
Platén lo sitia muy bien, segun la féormula ahora que contaminamos con la
idea del pretendido mensaje de los genes.” (Lacan, J.: 1975, destacados
nuestros).

Entonces, en definitiva nos preguntamos ;Desde qué posicién -en
relacion a lo Real y el sentido- se plantea la prohibicion del acceso a dicha
informacion para quienes asi lo requieran en un momento de sus recorridos

contorneantes -determminantes- del agujero de lo singular? Si lo Real es lo



que ex-siste a la “consistencia ideica del cuerpo” y el mismo se bordea sélo a
través del habla (contando con el “contragolpe del verbo”) ¢qué implicancias
para lo humano se plantea en la supresién de la posibilidad de andar ese
“camino al habla” (cfr. Heidegger, M.: 1990) que abra otras perspectivas que
el “pretendido mensaje de los genes”?

Y con tales interrogantes abrimos la segunda cuestién generadora de
controversias: ;No es acaso desde la perspectiva de un Padre protector
encarnado en un saber sin fisuras, sin agujeros, esta vez psicoanalitico, que
delinea a piori los caminos a seguir para un recorrido satisfactorio y certero
hacia “LA” verdad?

Y en la misma linea, pregonar por mantener el anonimato ;No es
desde la perspectiva “Onica” del Padre que se plantea que los hijos no
deberian tener acceso a la informacién ni aunque sea una ilusoria “estacion”
necesaria en su camino al habla?

Creemos que configuraciones.como las mencionadas, al bregar por la
prohibicién del acceso a la informacién (e insistimos, no porque en la
informacion en si misma se halle ninguna verdad a priori), se inscriben tanto
en una perspectiva del Padre como Unica, como en una consecuente politica
del Padre".

Agregamos entonces ¢ No es acaso, también desde la historizacion y la
construccion, creacion e invencion de nuevas versiones del padre por parte
del hijo, o sea, en lo que hace el hijo con las marcas subjetivantes que ha
recibido, que el origen puede delinear caminos diversos a lo largo de un
recorrido? Y si parte del recorrido de un hijo en esa construccion se detiene
por un momento en ese punto (el material genético como objeto

mercantilizado) vamos a decretar que no es posible que continle ese

" Para una mayor inteligibilidad respecto del término “politica del Padre”, ver Mercadal,
G.: 2013, en este mismo volumen.



recorrido (prohibiendo el acceso a la informaciéon) porque nosotros
"sabemos" que ese no es el “camino correcto”?

Quizas entonces, la pregunta ;Por qué prohibir el acceso a esa
informacion? ;Por qué ocultarla? en tanto habilita las condiciones de
posibilidad para un recorrido singular en quienes para realizarlo se les
presente como una posible "estacion" tener acceso a los datos sobre el
aportante del material genético que usaron sus padres, se inscribe ya no en
una politica del Padre, sino en una politica del sinthoma (cfr. Lacan, J.: 1975
- 1976). Esto es, una politica que no excluya de su horizonte un lugar para lo
mas singular -y con ello, la posibilidad del encuentro con lo imposible'.
Decidir si recurrir a la informacion como momento de una travesia sera
potestad de cada quien; pero generar las condiciones para que esto no sea
abolido, excluido, para que tenga un lugar en el “malestar en la cultura”, es
responsabilidad del Estado.

Entonces, mientras lo primero (prohibir el acceso a la informacion sobre
los aportantes de material genético) nos lleva a la légica ya sea estatal, ya
sea mercantil, pero en ambos casos, de control biopolitico sobre los cuerpos,
esto es, una logica y una politica del Padre, lo segundo -y lo que desde el
campo lacaniano quizas tengamos para aportar- es una posibilidad que,
sostenida en lo singular, le haga lugar o genere las condiciones de

posibilidad para otra politica: “...apuesta por la (im)posibilidad de que el

'2 Es en este punto que la categoria de “sujeto” -como anticiparamos- queda interrogada,
agujereada. En el pasaje desde un sujeto autonomo, autocentrado, con voluntad y
consciente, pasando por el sujeto de deseo, inconsciente, no autbnomo, Lacan nos
posibilita dar un paso mas alla, interrogando la nocién misma de sujeto en su partida
hacia lo que nombrara como “contra-psicoanadlisis” y en cuyo marco tomara forma su
indagacion en torno a “lo humano”: “No veo que se pueda dar un sentido al inconsciente,
si no es el de situarlo en este Otro portador de los significantes que tira los hilos de lo que
se llama imprudentemente el sujeto -imprudentemente porque ahi se plantea la cuestion
de lo que es este sujeto desde que depende tan enteramente del Otro.” (Lacan, J.: 1976 -
1977, destacados nuestros).

Al respecto también se puede seguir la linea derridiana en torno al término “imposible” en
el horizonte de lo que denominamos “otra politica” (cfr. Derrida, J.: 1977).
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circulo hermenéutico y econémico, del intercambio simbdlico y monetario, se
interrumpa abriendo otra aventura del pensamiento y, también, de lo politico,
del ser-en-comun.” (Bonazzi, M.: 2012, destacados en el original).

En definitiva, creemos que mientras la pregunta de Freud y el
psicoanalisis se situan en un determinado marco, es la letra de Lacan la que
nos invita a un nuevo giro (mas bien, “un salto”): “No es esto lo bastante
extrafio como para sugerirnos que después de todo lo que Freud preserva de
hecho, sino de intencion, es precisamente lo que designa como lo mas
substancial de la religion: la idea de un padre todo amor. Y es precisamente
lo que designa la primera forma de las tres que él aisla en el articulo que yo
evocaba hace un rato de ‘La Identificacion’ la identificacion™ de puro amor al
padre. El padre es amor, y lo primero que hay a amar en este mundo es el
padre. Extrafia supervivencia de algo con lo que Freud cree que va a
evaporar la religién, cuando en realidad es la substancia misma lo que él
conserva con ese mito bizarramente compuesto del padre. (...) que el
complejo de Edipo sea a nivel del analisis mismo a considerar como lo que
sugiere que todo debe volver a ser puesto en cuestion, lo que hay que saber
para que ese saber pueda ser puesto en cuestidon desde la posicion de la
Verdad, este es el objetivo de lo que trataremos de desarrollar esto afio.”
(Lacan, J.: 1969 - 1970, destacados nuestros).

Y el Estado...

Si seguimos los derroteros presentados en torno a una “otra ontologia”

para lo humano, delineada ya no desde una consistencia inmanente; si nos

' Cuestién que sera retomada por Lacan justamente en el Seminario 24 para una
segunda vuelta (o segundo corte) en torno al término “identificacion”.
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acercamos al planteo que sefiala que “el mundo humano es térico” (Lacan,
J.: 1976 - 1977) y en consecuencia el origen en el mundo humano debemos
situarlo en relacién a un mero agujero; si quedamos a las puertas de poder
abordar que “El padre como nombre y como aquel que nombra, no es lo
mismo” (Lacan, J.: 1975)", abriendo paso apoyados en esos mojones para
delinear un espacio para lo mas singular, intentaremos avanzar aqui hacia
una ética -y consecuentemente una politica- que esté en consonancia con
dichos planteos.

Nos preguntamos entonces ;Desde donde plantear una regulacion
publica de las politicas para el uso de las TRHA? ;Coémo delinear cursos de
accion que, inscriptos juridicamente, posibiliten la “realizacién” de una
politica en la materia que anude derecho — cuerpo — lenguaje — agujero —
filiacion, de un modo acorde a una ética de lo singular?

Y mas precisamente ; Qué mecanismos o acciones politicas del Estado
-a través del poder legislativo y judicial en este caso- se podrian aislar como
propiciatorias de un engarce entre un espacio de resguardo para los
derechos consagrados de las personas (eje particular) con la posibilidad de
resguardo de lo singular (eje universal-singular) (cfr. Michel Farifia, J.J.: 1998
y Montesano, H.: 2013) qua puro agujero en la trama simbolica de los seres
hablantes?

Nos apresuramos a sefialar que lo antedicho supone una determinada
articulacion entre derecho, politicas, ética y cuerpos que insertamos en la

siguiente trama discursiva: “Dentro de las innumerables antropotecnologias'®

' En tanto la operacion de nominacion sera la que agujeree, la que cree espacio, la que
produzca un lugar; pero en tanto funcion, presente tanto en padres como en hijos.

'® Definidas como aquellas técnicas que “operan sobre el individuo como subjetividad
ética”, en particular, aquellas “técnicas mediante las cuales las comunidades de la especie
humana y los individuos que la componen actuan sobre su propia naturaleza animal con
el fin de guiar, expandir, modificar o domesticar su sustrato biolégico con vistas a la
produccion del (...) ‘hombre’.” (Luduefia Romandini, F.: 2010).
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existentes, hemos decidido ocuparnos (...) del derecho y la teologia'® en
cuanto matrices productoras de la comunidad politica de los hombres. En el
caso del derecho, sera abordado como una técnica que, actuando en el
registro de la ficcion juridica, produce efectos performativos de constitucion
del espacio politico de lo humano. En ese sentido, la politica (...) implica una
decision fundacional acerca de como dirigir al animal humano en su devenir
hombre. Sin embargo, no todas las tecnologias juridicas actuan del mismo
modo sino que, por el contrario, suponen un juego de variantes histéricas (...)
[nos adentramos asi en la denominada] antropotecnologia juridica...”
(Luduefa Romandini, F.: 2010, destacados nuestros).

Y si “no todas las tecnologias juridicas actuan del mismo modo”, en lo
concerniente al establecimiento de los marcos regulatorios para el uso de las
TRHA, desprendemos al menos dos lineas posibles, bien diferenciables: por
un lado, aquellas técnicas (acciones politicas) que podriamos inscribir en una
l6gica -mercantil o estatal- de control biopolitico sobre los cuerpos (que
previamente denominamos como “politica del Padre”), y por otro lado,
aquellas que, por el contrario, abririan otras perspectivas para los seres
hablantes y que podriamos inscribir en el marco de una ética de lo singular
como concepcidn ético-politica.

Continuando con la linea de considerar como una de las
responsabilidades del Estado el generar algunas de las condiciones de
posibilidad para que un recorrido singular no quede truncado o abolido (cfr.
Michel Farifia, J.J. y Gutiérrez, C.: 1996), nos auxiliamos de una referencia
que delinea el marco para ello en el caso que nos ocupa -recordamos, en lo

relativo a la posibilidad de acceso o prohibicion de acceso a la informacion

'® Escogimos mantener la referencia a la teologia ya que si bien la misma no sera objeto
de nuestro interés aqui, nos permite sumar a lo planteado la evocacion del caracter
“religioso” de una determinada concepcion de la politica -que previamente denominamos
como “politica del Padre” desprendida del texto de Lacan- y la concomitante posicién del
derecho.
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sobre los aportantes de material genético: “[Sobre] la responsabilidad del
Estado: [Cuando no se da a conocer la informacién sobre el origen de un
nifio] no estamos soélo ante un ocultamiento originado en secretos
intrafamiliares, sino en una situacién que se produce gracias al avance de la
ciencia y la tecnologia y que se lleva a cabo con el aval publico. Es un caso
andlogo al de la adopcion, pero mientras que alli el Estado asume su
responsabilidad de garantizar el derecho a la informacién para los nifios
adoptados, en las situaciones de fertilizacién asistida deja el tema librado a
la iniciativa de los padres.” (Michel Farifia, J.J.: 2013) o, agregamos, del
mercado.

Esta referencia trae a la luz el caracter bifronte de la trama en la cual
se inserta el uso de las TRHA. En tanto proceso filiatorio constitutivo de la
subjetividad, se cimenta en tejidos simbodlicos privados (individuales y
familiares, sostenidos -en el mejor de los casos- en lo singular), mientras que
en tanto proceso que requiere el acceso a la tecnologia, a la ciencia y -luego
de su inclusion por ley en el Plan Médico Obligatorio y su regulacion via el
Cadigo Civil- a la salud publica y el orden juridico, las TRHA se insertan en
una trama publica donde su regulacion se torna una necesidad.

¢, Como favorecer entonces la convivencia de lo publico y lo privado en
una saludable tensiéon que le haga lugar a lo propiamente humano? ;Coémo
acercarnos a propiciar que el engarce entre ambas esferas pueda
sostenerse, como dijéramos, en un mero agujero?

Y volviendo con tales interrogantes a nuestro planteo respecto de la
necesidad de asumir una posicién ético-politica, apoyada en la ética de lo
singular, y que se traduzca en politicas de Estado (ordenamiento juridico) en
lo concerniente a la filiacion posibilitada merced a la intervencion de la
ciencia, podriamos auxiliarnos de consideraciones como la planteada por

Glotz: "La ley no tiene necesidad de proclamar un derecho privado por medio

22



de una disposicién explicita. Ella no lo prohibe, ella no lo limita: por ello
mismo, ésta lo admite explicitamente y sin restricciones" (Glotz, G.: 1892).

Dicha perspectiva nos posibilita visibilizar el modo en que una ley
regula un derecho privado, pero en tanto tal porta, a su vez, una validez
publica.

Considerar este caracter complejo de la ley es lo que nos permite
pensar en un Estado que regule aspectos fundamentales para que las
acciones privadas de los hombres no se cimenten sobre practicas
avasallantes de derechos consagrados (y mas aun, que posibiliten su
ampliacion), a la vez que permite concebir un espacio de libertad para
recorridos donde lo singular se pueda hacer un lugar.

En resumen, consideramos que incluir en una perspectiva ética la
complejidad inherente tanto a la bidireccionalidad creacional de los
recorridos de padres e hijos para la constitucion subjetiva por un lado; como
al caracter bifronte de la ley, que ‘regulando desde la esfera publica no
aplane el espacio para recorridos singulares por otro, puede ser la via a
recorrer en lo que respecta a la regulacion juridica del manejo de la
informacion sobre los aportantes de material genético en el uso de las TRHA,
de modo tal que acompaiie, isomorficamente, la complejidad de lo humano
en su insercion en el campo social.

Perspectiva ética entonces qua posicion ético-politica situada mas alla

del control biopolitico propio de la asi denominada politica del Padre.
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Il. Cuerpo y Otredad. Notas en torno a las técnicas

eugenésicas al servicio de la discriminacion

El término otredad nos convoca a una reflexién con la que en primer
lugar intentaremos situar las coordenadas que lo definen. EI mismo ha
tomado diversas modulaciones en diferentes momentos histéricos y
perspectivas conceptuales. Pero de aquella diversidad histérica y de
configuraciones, nos proponemos extraer los elementos para situar las
condiciones de posibilidad de uno de los modos o mecanismos en que lo
humano constituye comunidad: esto es, el sostén de cohesion social logrado
merced a la distincion y separacion del otro y de “lo otro”, de lo diferente. Es
decir, los mecanismos de segregacion cumpliendo la funcién, al mismo

tiempo, de cohesién.
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Remitiéndonos a Foucault, la exclusién que constituye, a la vez, una de
las formas de la inclusibn; aunque, como intentaremos dar cuenta,
“inclusion” entendida en términos bien particulares, a la manera de
“engranajes necesarios” que por su exclusion se incluyen en -y sostienen- un
orden social determinado (cfr. Foucault, M.:1999a y 1999b).

En este apartado nos proponemos entonces un recorrido a partir de
una conceptualizacion minima del término otredad para pensar uno de los
aspectos implicados en la constitucidon de colectivos sociales, de modo tal
que nos posibilite avanzar hacia el abordaje de la discriminacion de lo
considerado como “lo otro”, de lo diferente, como inherente a dicho proceso
(cuando decir “inherente a” dista profundamente de un planteo realizado en
términos de condicionamiento total o necesariedad, y es por ello que
incluiremos la vertiente historica a partir de las cuales dichos procesos se
han ido determinado).

De entre un recorrido transhistérico posible acerca de la temética, nos
interesa ahondar en la Idgica de funcionamiento de aquellos acontecimientos
sociales de donde se pueda extraer y observar cdmo “La superioridad de los
europeos fue instalada en las leyes escritas y en los patrones valorativos y
estéticos, y fue siempre consolidada por formas de organizacién y de reparto
econdémico que favorecieron la concentracion en su beneficio de la riqueza y
el poder.

Las ideologias de superioridad racial, presentes desde el inicio de la
conquista y colonizacion, teorizadas y explicitadas mas tarde (sobre todo en
numerosos textos del siglo XIX), parecen perdurar de modo silencioso y
vergonzante en nuestro medio en las manifestaciones actuales de racismo,
discriminacion y exclusion” (Margulis, M.: 1999, destacados nuestros), para

detenernos en una de las formas de organizacion social, la instaurada con
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sangre por el régimen nazi'’, para pesquisar alli tanto el germen, la
estructura, como la l6gica de funcionamiento de ciertas formas actuales de la
exclusion, aunque fenomenolégicamente transformadas.

Es decir que nos proponemos analizar un modo del ejercicio del poder
discriminatorio, situando las coordenadas logico-histéricas que lo hacen
posible; i.e., extraer de la heterogeneidad de correlaciones socio-historicas
determinantes de un proceso, aquello que lo posibilita, que lo estructura,
para que dicha matriz pueda orientar el abordaje de diversas situaciones,
mas alla de la presentada.

Para el planteo metodolégico aqui, entonces, nos apoyamos en el decir
de Quijano cuando afirma: “Lo que es realmente notable de toda estructura
societal es que elementos, experiencias, | productos, histéricamente
discontinuos, distintos, distantes y heterogéneos puedan articularse juntos,
no obstante sus incongruencias y sus conflictos, en la trama comin que los
urde en una estructura conjunta.

La pregunta pertinente indaga acerca de lo que produce, permite o
determina semejante campo de relaciones...” (Quijano, A.: 2000, p. 348,
destacados nuestros)'®.

Y en cuanto al planteo conceptual, nos interesa particularmente la
perspectiva que ubica para tal comprension, el uso de la técnica -producida
por la ciencia moderna- al servicio del control biopolitico de las poblaciones;
en particular, el lugar otorgado al cuerpo como objeto de la ciencia y la

técnica, y en consecuencia, sede de la discriminacion de lo otro, de lo

7 Lineas abajo nos extendemos en este punto y sus fundamentos, que aqui sélo
presentamos.

® A lo cual agregamos, no ya en el plano metodolégico, sino en lo referido a los
contenidos, la conclusion de la cita de referencia, en tanto seguiremos asimismo su
orientacion: “Y como la experiencia de América y del actual mundo capitalista muestra, en
cada caso lo que en primera instancia genera las condiciones para esa articulacion es la
capacidad que un grupo logra obtener o encontrar, para imponerse sobre los demas y
articular bajo su control, en una nueva estructura societal, sus heterogéneas historias.”
(Ibid., destacados nuestros).
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diferente, constituyéndose asi el ejercicio del poder sobre los cuerpos, en un
biopoder'®. Especificamente, retomaremos algunos desarrollos relativos a las
practicas eugenésicas surgidas en el seno de la ciencia moderna, y que en el
régimen nazi alcanzan su expresion mas “acabada”, pensada como aliada de
las politicas poblacionales para la cohesion de un grupo determinado (racial
en ese caso), en la constitucién de dicho poder sobre lo otro, los otros y los
cuerpos, y sus estrategias.

Por ello, como analizador principal, nos detendremos en uno de los
planes eugenésicos por excelencia, el programa de reproduccion selectiva
llevado a cabo por el régimen: el plan Lebensborn [fuente de vida], creado en
el afio 1935 y puesto en funcionamiento a partir de 1936 en Alemania, y
extendido a varios paises de Europa (Noruega, Polonia, Dinamarca, Francia,
Bélgica, Holanda, Luxemburgo y Austria).

Nuestra hipétesis sostendrd que el abordaje del mismo nos permitira
visualizar un “modelo” de exclusién por la inclusién (segregacion) necesario
para el sostenimiento de un régimen.

Asimismo, intentaremos dar cuenta de que determinadas formas
actuales de métodos eugenésicos sostenidos merced al avance de la ciencia
y la tecnologia, desarrollan y amplian lo que en germen, se puso en juego en
dicho plan de seleccion poblacional.

De inspiracion foucaultiana en cuanto a los analisis del poder sobre la
vida y la muerte, seguiremos en este punto la perspectiva respecto de las
politicas segregacionistas plasmada en las practicas eugenésicas que se
plantea de este modo: “...el problema que [se] enfrenta desborda con mucho
el campo de la bioética para transformarse, enteramente, en el problema de
una politica de la vida que debe decidir sobre el cuerpo biolégico de la

sociedad. En las modernas salas de maternidad, resurge, con toda su fuerza,

'® |ineas abajo nos detendremos en este punto, retomando los aportes producidos al
respecto por Michel Foucault.
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el antiguo ius exponendi”® para reclamar, una vez mas, una decision
eugenésica sobre la procreacion humana que pretende decidir quiénes
deben ingresar en el mundo [humano y] del derecho y quiénes deben ser
entregados indefectiblemente a la muerte.

En este sentido, las modernas tecnologias al servicio de la medicina no
atendan las exigencias selectivas (...) sino que la empuja hacia limites cada
vez mas extremos.” (Luduefia Romandini, F.: 2010, p. 81, destacados en el
original).

Sera desde una perspectiva tal que abordaremos, para su analisis,
casos de dichas practicas eugenésicas actuales, sostenidas merced a los
avances tecnolégico-cientificos presentados en el mundo contemporaneo,
propios de las corporaciones del saber médico, biolégico y genético,
ampliamente desarrolladas en el marco del(denominado capitalismo global,
para intentar dar cuenta del lugar y las funciones otorgado a los mecanismos

discriminatorios al servicio del ejercicio de un poder, alli presentes.

Otredad y comunidad: el interjuego entre la inclusiéon y la

segregacion

Ahora bien, ¢a qué hacemos referencia, entonces, al situarnos en el
campo de la otredad? Plantearemos en primer lugar, que una comunidad
social, cultural, politica, histérica, no se sostiene sin la referencia a un otro.
Es la propia identidad que se moldea, tanto a partir de lo que se

consideraran como rasgos propios o cédigos compartidos, como a partir de

2 Figura juridico-politica nacida en el seno del Derecho Romano, a través de la cual se le
otorgaba a los padres (y al Estado Soberano mismo en caso de litigio) la potestad de
decidir sobre la vida y la muerte de su descendencia segun los intereses y necesidades
de determinados sectores de la sociedad.
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las diferencias establecidas a partir de ellos, con los rasgos de otro/s
grupo/s. Dichos rasgos o cddigos compartidos se constituyen en el seno de
los diversos contextos histoéricos, sociales, politicos, econémicos, subjetivos
y morales, constituyendo a su vez -por medio de las practicas y las
costumbres que se van enraizando en dicha comunidad- una identidad:
“Compartimos los codigos propios de nuestra cultura, que incorporamos en
los procesos de socializacidn en tempranas etapas de la vida y que, con
frecuencia, se actualizan y transforman a lo largo de la vida adulta. Estos
codigos, elaborados socialmente, regulan las maneras de percibir y de
apreciar, estan presentes en los modos de procesar el tiempo y el espacio,
en los valores y creencias, en las relaciones amorosas, en los modos de
vestir y de comer.” (Margulis, M.: 2009) Esos “modos” seran, entonces, la
matriz de una identidad desde la cual se percibira el mundo, las semejanzas
y las diferencias con los otros.

Asi, lo valorado al interior de cada colectivo sera el motor de la
necesaria discriminacion, separacion -en términos de “referenciamiento”- de
lo diferente: lo diferente entonces como un punto de referencia que, en
espejo, posibilita el armado de lo propio. Se puede desprender esta cuestién
a partir de la letra de Claude Lévi-Strauss en su Antropologia Estructural, al

plantear que “...Io que lo identificaba como ‘cultura’ era poseer coédigos
comunes, que integraban a sus miembros entre si pero que también los
diferenciaban de los demas, de aquellos que no formaban parte de esa
cultura” (Margulis, M.: 2009). Diferenciacion, discriminacion, entonces,
planteada en primer lugar, en términos constitutivos, necesarios para el
armado y sostén de lo propio. “Discriminaciéon justa” lo denominaran otros

autores?’.

2! Asi, para mencionar un ejemplo de dicha concepcion, sera necesario y constitutivo para
el armado y sostén de la personalidad de un ser humano, la diferenciacion y
discriminacion de imagenes pasibles de ser mostradas a un nifio de 6 afios, como
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Y si bien se pueden plantear, al decir de Hall, dos modos de pensar la
identidad en el plano de lo social, donde una es presentada”...en términos de
una cultura compartida, una especie de verdadero si mismo [‘one true self]
colectivo oculto dentro de muchos otros si mismos mas superficiales o
artificialmente impuestos, y que posee un pueblo [‘people’] con una historia
en comun y ancestralidad compartidas. Dentro de los términos de esta
definicion, nuestras identidades culturales reflejan las experiencias histoéricas
comunes y codigos culturales compartidos que nos proveen, como ‘pueblo’,
de marcos de referencia y significado estables e inmutables y continuos, que
subyacen a las cambiantes divisiones y las vicisitudes de nuestra historia
actual. Esta ‘unicidad’, que sustenta todas las otras diferencias mas
superficiales, es la verdad, la esencia...” (Hall, S.: 2010, p. 349), mientras
que en el segundo modo de concebir la identidad, el mismo autor plantea
que “...al igual que los muchos puntos-de similitud, también hay puntos
criticos de diferencia profunda y significativa que constituyen ‘eso que
realmente somos’; 0 mas bien ‘en lo que nos hemos convertido’ puesto que
la historia ha intervenido, en nosotros. No podemos hablar muy
extensamente, con cierta exactitud, sobre ‘una experiencia, una identidad’,
sin aceptar el otro lado: las rupturas y discontinuidades que constituyen
precisamente la ‘singularidad’ (...). En este segundo sentido, la identidad
cultural es un asunto de ‘llegar a ser’ asi como de ‘ser’. Pertenece tanto al
futuro como al pasado. No es algo que ya exista, trascendiendo el lugar, el
tiempo, la historia y la cultura. Las identidades culturales vienen de algun
lugar, tienen historia. Pero como todo lo que es histérico, estas identidades

estan sometidas a constantes transformaciones. Lejos de estar eternamente

diversas de aquellas pasibles de ser mostradas a un adulto de 30 afios. Discriminar
entonces entre las posibilidades de simbolizacion de un nifio de las de un adulto, y actuar
en consecuencia, se torna necesario para la construccion del entramado simbélico
-psiquico y social- constitutivo de un sujeto. (cfr. Michel Farifia, J.J.: 1998, pp. 175-216).
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fijas en un pasado esencial, se hallan sujetas al juego continuo de la historia,
la cultura y el poder.” (Hall, S.: 2010, p. 351), sera este segundo modo el que
nos posibilite pensar en el tratamiento dado a lo movil, a lo cambiante de una
cultura, de su identidad, los efectos mas fuertes de la discriminaciéon en
tanto, justamente, para discriminar sera menester constituir esa identidad en
fija, cristalizada, acotada, siempre a determinados parametros establecidos y
filados por el poder reinante del momento.

Y sera precisamente en el tratamiento dado a dicha necesaria otredad,
plasmada en identidades, que los procesos y mecanismos de ejercicio del
poder tomaran su apoyatura. Lo “necesario” se podra tornar, entonces,
“hostil”; podra ser utilizado como la herramienta al servicio de sostener un
determinado orden -social, politico, cultural, econébmico, moral, subjetivo-
funcionando, cohesionando, y/o expandiéndose por medio de la
estigmatizacién de las diferencias respecto’de los otros y sus consecuencias:
por un lado, el ataque a las mismas_ y sus “portadores”; por otro lado -pero
como la otra cara del mismo._proceso- la expansién (a cualquier precio
también, como veremos (en el plan Lebensborn) de la poblacion
“seleccionada” para sostener el régimen. Un colectivo hara valer sus rasgos
por sobre los de los otros, como el arma empufiada por el grupo, o hasta por
el Estado Soberano mismo, segun las diversas modulaciones histéricas.

Alli, la discriminacién toma otro cariz; ya no estaremos en el campo de
la denominada discriminacion justa (aquella necesaria por constitutiva de lo
propio), sino que nos adentramos en el terreno que ira desde el prejuicio, el
rechazo, la hostilidad, hasta la agresién -tano moral como fisica.

Y para ello, la apoyatura de la ciencia vigente en el momento resultara
el acompafiamiento y sostén “necesario”. Un recorrido histérico situa esta
cuestién del siguiente modo: “Ante la necesidad por parte de las metropolis de

gobernar y administrar a esos pueblos con los que prontamente establecieron

33



una relacion de dominacion, fue cobrando cuerpo la Antropologia y en sus
inicios se perfil6 como ciencia de lo otro, de lo exdtico, de lo pobre,
desarrollada por los paises mas ricos que estudiaban a otros pueblos extrafos
y pobres que fueron objeto de conquista y explotaciéon. El predominio de
Occidente en el plano de la capacidad bélica y su importante desarrollo
industrial y técnico se correspondian con firmes creencias en su superioridad
intelectual y moral, la que se suponia consistente con el nivel mas elevado que
los blancos de origen europeo habrian alcanzado en el proceso evolutivo. Esos
criterios eran compartidos por pensadores de la época que eran considerados
progresistas. Las teorias cientificas entonces en boga sostenian que los
pueblos mas pobres y atrasados técnicamente lo eran porque estaban aun en
etapas infantiles de su desarrollo evolutivo: la humanidad avanzaba desde las
etapas mas simples y primitivas hacia el ‘Progreso’ y la ‘Civilizacion’ que -sin
duda- eran atributos del hombre blanco occidental. Estas ideas, ampliamente
compartidas por gran cantidad de intelectuales del siglo XIX, eran utiles para
justificar la expansion territorial que caracterizé a la politica de los principales
paises de Europa y también de Rusia y de los Estados Unidos.” (Margulis, M.:
2009)%.

Si bien se puede establecer una caracterizacion de diversos momentos
histéricos para el tratamiento de “lo otro” en Occidente, desde los tiempos del
descubrimiento de América donde la idea de raza comienza a tomar su lugar y
asentarse entre los conquistadores; pasando por la expansién imperialista
europea del siglo XIX y su intelectualizacion del racismo; hasta la
burocratizacion llevada al paroxismo en los sistemas del poder nazi para la

ejecucion del genocidio de otros pueblos (y hasta de personas consideradas

22y asi como en este caso se hace referencia a la ciencia antropoldgica, la matriz de
funcionamiento aqui presentada podra ser asimismo referenciada para darle inteligibilidad
al modo de operar de otras ciencias (articuladas al establecimiento de un poder), cuestion
que abordaremos para la perspectiva de este trabajo.
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como “deficitarias”, ya sea por motivos fisicos 0 mentales, dentro de la misma
“raza”), plantedbamos que nuestro interés se centra en aquello que diera
cuenta del modo en que el desarrollo de la ciencia moderna, en el marco del
sistema capitalista, opera para el sostén de su poder.

Entramados construidos entre los saberes disponibles en un
determinado momento socio-histérico y el ejercicio del poder, que posibilitan
definir, caracterizar, y asi fijar las diferencias -y lo diferente- para poner dichos
saberes al servicio de esa dominacién sobre los otros.

Asi, en la modernidad tardia de Occidente, en cuyo seno se produce el

“Mito de la modernidad”, donde “...por una parte, se autodefine la propia
cultura como superior, mas ‘desarrollada’ (y no queremos negar que lo sea
en muchos aspectos, aunque un observador critico debera aceptar que los
criterios de tal superioridad son siempre cualitativos, y por ello de una
incierta aplicacién); por otra parte, se determina a la otra cultura como
inferior, ruda, barbara, siendo sujeto de una culpable ‘inmadurez’. De manera
que la dominacién (guerra, violencia) que se ejerce sobre el Otro es, en
realidad, emancipacion, ‘utilidad’, ‘bien’ del barbaro que se civiliza, que se
desarrolla o ‘moderniza’. En esto consiste el ‘mito de la Modernidad’, en un
victimar al inocente (al Otro) declarandolo causa culpable de su propia
victimacion, y atribuyéndose el sujeto moderno plena inocencia con respecto
al acto victimario. Por ultimo, el sufrimiento del conquistado (colonizado,
subdesarrollado) sera interpretado como el sacrificio o el costo necesario de
la modernizacion. La misma I6gica se cumple desde la conquista de América
hasta la guerra del Golfo...” (Dussel, E.: 1994, pp. 69-70, destacados
nuestros), nos encontramos con que tanto la antropologia (mas precisamente,
el viraje producido en su seno, desde una perspectiva social y cultural, hacia
una perspectiva fisica, biologicista), como las ciencias bioldégicas y médicas, y

sus técnicas, brindaran su apoyatura a los procesos de dominacion, via la
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discriminacién: “El poder de los Estados modernos y el discurso biologizante
se apoyaran sobre aquella contrahistoria para desarrollar las bases teoricas
del racismo.” (Abraham, T., en Foucault. M: 1996, p. 8)%.

De este modo, va ganando consistencia un implacable pasaje desde
lo que serian diferencias culturales, por tal motivo movibles, variables,
plasticas, abiertas, hacia el campo de la biologia y la consecuente fijeza,
estigmatizacion, endurecimiento de un saber dado como establecido,
cerrado, y en gran medida, pre-cientifico mas basado en la ideologia y
prejuicios que en rigurosos abordajes.

Mas precisamente, las estructuras de sentido cristalizadas en “saberes”
se ponen al servicio -a la vez que se retroalimentan- de una ideologia ya sea
expansionista, ya sea ordenadora, ya sea coercitiva, pero en todos los
casos, al servicio del ejercicio del poder y control sobre lo otro, sobre los
otros, establecidos como inferiores, ahora “cientificamente” justificado.

La intolerancia, el autoritarismo, la discriminacion de lo diferente se
deposita ahora, a través de la apoyatura en cuestiones fenotipicas, sobre las
nacionalidades, el género, la sexualidad, las costumbres. El neodarwinismo
social se instala en el nucleo de discursos y practicas -propias del desarrollo
capitalista- al servicio del ejercicio del poder. Asi, se percibe al otro como
parte de un colectivo del que se sabe a priori sus caracteristicas, formas de

funcionamiento, déficits y posibilidades, etc. Se erigen hacia ellos barreras

2 No nos detendremos aqui en el abordaje exhaustivo de la denominada “contrahistoria”,
cuestion que ameritaria otro trabajo, sino que utilizaremos dicha referencia para los
objetivos que nos proponemos en este texto. Aqui pues solo consignaremos una
referencia a la misma: “La contrahistoria, la genealogia en general, expone el modo en
que las relaciones de poder activan las reglas del derecho mediante la producciéon de
discursos de verdad. Esto es lo que los sociologos Illaman ‘legitimidad’ y Foucault
dispositivos de saber-poder y politicas de la verdad. (...) Foucault mostrara como la
nocion de ‘raza’ cambia de sentido en el siglo XIX, el modo en que la guerra de las razas,
relatada por los historiadores de la contrahistoria, adquiere un sentido bioldgico,
connotado por el evolucionismo y las teorias de la degeneracion de los fisidlogos.

Para Foucault, las practicas discursivas constituyen fuerzas cuya direccién es
modificable, los saberes ocupan un campo estratégico y son elementos de tacticas
variables. Son discursos-fuerza.” (Ibid., p. 10).
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cognitivas que no permiten contradecir las estigmatizaciones, los prejuicios,
los estereotipos y que, por el contrario, “fundamentan” y profundizan cursos

de acciéon desprendidos de los mismos.

Matrices segregacionistas: conjuncion saber(es) - poder(es)

Ahora bien, si nos situamos en el marco de la ciencia actual y sus
técnicas, debemos consignar un pasaje desde el capitalismo tradicional
hacia sus formas “globalizadas”. Es en ese marco que aquella estructura
propia de la ofredad que describiéramos, toma un cariz particular. Es aqui
que la biologia y su tratamiento -uso- del cuerpo muestran su cara, quizas,
mas descarnada.

Pero para arribar a ello, debemos detenernos en un punto anterior; en
los tiempos del uso del cuerpo para un hacer con la “ofredad” en el
sostenimiento del régimen nazi. Tanto por su envergadura como por
considerar que alli, como dijéramos, se encuentran contenidos -ya sea en
germen o en sus formas mas extendidas- gran parte de los mecanismos aun
vigentes (cual “matriz escondida” al decir de Agamben, como consignaremos
lineas abajo) en la era de la globalizacién, nos remitimos en primer lugar a la
caracterizacion del Lager* realizada por Primo Levi cuando afirma: “Habra
muchos, individuos o pueblos, que piensen mas 0 menos conscientemente,
que ‘todo extranjero es un enemigo’. En la mayoria de los casos esta
conviccion yace en el fondo de las almas como una infeccion latente; se
manifiesta solo en actos intermitentes e incoordinados, y no esta en el origen

de un sistema de pensamiento. Pero cuando éste llega, cuando el dogma

2 Escogimos mantener aqui el término en aleman utilizado por Primo Levi, ya que si bien
se traduce como “campo”, su semantica se desliza también al significado “deposito”.
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inexpresado se convierte en la premisa mayor de un silogismo, entonces, al
final de la cadena esta el Lager: El es producto de un concepto de mundo
llevado a sus ultimas consecuencias con una coherencia rigurosa: mientras
el concepto subsiste las consecuencias nos amenazan. La historia de los
campos de destruccion deberia ser entendida por todos como una siniestra
sefial de peligro. (...) Querria hacer considerar de qué manera el Lager ha
sido, también y notoriamente, una gigantesca experiencia biolégica y social.”
(Levi, P.: 2003, p. 4 y 49, destacados nuestros).

“Concepto de mundo” que organiza, que cohesiona, con el que se
regula un determinado orden social, econémico, politico, cultural, y que a su
vez requiere de la biologia y del cuerpo para hacerlo funcionar. “Experiencia
biologica y social” al servicio de sostener un:orden politico, econémico,
cultural determinado, ya sea con el sostenimiento del Lager, ya sea con el
Programa Lebensborn.

Y si bien la “sede” mas representativa de una experiencia tal fueron los
campos de concentracion de la Alemania nazi, nos interesa particularmente
la concepcién de “campo” como modo de organizacion politico-social que
excede dicha “topografia especifica”, para poder pensarla como una
estrucutra, una matriz, como un modo de funcionamiento acaecido en
aquellas circunstancias donde el denominado “estado de excepcion”, como
tal, se establece como el estado “normalizado” del desarrollo capitalista en el
sentido del establecimiento de una biopolitica: “...el campo es el paradigma
mismo del espacio politico en el punto en el cual la politica se convierte en
biopolitica y el homo sacer se confunde virtualmente con el ciudadano (...) si
la esencia del campo consiste en la materializacién del estado de excepcion
y en la consecuente creacion de un espacio para la vida vegetativa como tal,
deberiamos admitir, entonces, que nos encontramos potencialmente en

presencia de un campo cada vez que se crea semejante estructura,
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independientemente de la entidad de los crimenes que se han cometido y
cualquiera sea la denominacion y topografia especifica. (...). El campo como
localizacion dislocante es la matriz escondida de la politica en la cual todavia
vivimos, que debemos aprender a reconocer a través de todas sus
metamorfosis en las zones d’attente de nuestros aeropuertos y en las
periferias de nuestras ciudades. Este es el cuarto, inseparable elemento, que
ha venido a unirse, resquebrajandola, a la vieja trinidad estado-nacién
(nacimiento)-territorio” (Agamben, G.: 1995, destacados nuestros)®.

Conviene entonces detenernos minimamente en algunas de las
condiciones que hicieron posible el establecimiento de dicho régimen, en el
punto donde lo “excepcional” (tanto en lo referente al establecimiento de los
campos de concentracion, como lo propio para la instalacion del Programa
Lebensborn), se establecié como “normalizado”.

Consideramos que vislumbrando las perspectivas ideoldgicas que
fundamentaban y sostenian las acciones alli llevadas a cabo, asi como las
formas de articulacion social de las corporaciones, llegando al lugar otorgado
a la ciencia médica del momento, tendremos la posibilidad, no de establecer

rapidas analogias con otros procesos, sino otorgar inteligibilidad a lo alli

%Y consideramos que en relacion a dicha concepcion, no sera contingente la negativa
posterior a la escritura precedente de Giorgio Agamben, a ingresar a los EEUU,
rechazando invitaciones para difundir su obra, luego de la imposicion de los controles
biopoliticos implementados por EEUU a partir del derrumbamiento de las Torres Gemelas.
Se puede leer la carta donde Agamben establece su posicion al respecto, publicada en el
diario francés Le Monde del 13 de enero del 2004, en:
http://www.revistaotraparte.com/n%C2%BA-2-0to%C3%B10-2004/no-al-tatuaje-biopol %
C3%ADtico, de donde extraemos so6lo dos fragmentos utiles a nuestros fines: “Lo que
aqui esta en juego es nada menos que la nueva relacion biopolitica ‘normal’ entre los
ciudadanos y el Estado. Ajena ya a la participacion libre y activa en la vida publica, esa
relacién concierne a la inscripcion y el fichaje del aspecto mas privado e incomunicable de
la subjetividad: la vida bioldgica del cuerpo. (...) Querria sugerir que indudablemente el
tatuaje aparecié en Auschwitz como la manera mas normal y econémica de regular la
inscripcion y el registro de deportados en los campos de concentracion. El tatuaje
biopolitico que los Estados Unidos nos imponen ahora para entrar en su territorio bien
podria ser el precursor de lo que mas tarde se nos pedira que aceptemos como registro
normal del buen ciudadano en los mecanismos y engranajes del Estado. Por eso que hay
que oponerse.”
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acontecido, posibilitando extraer ciertas “condiciones de posibilidad” (como
parte de aquella “matriz’ que mencionaramos) para el establecimiento de
practicas segregacionistas como modo de ejercicio del poder.

En lo que respecta a la fundamentacion ideoldgica para la relacion
saber-poder en el establecimiento del régimen nazi en su relaciéon con la
medicina, nos encontramos con que “La ideologia nazi, sobrecargada de
resentimiento, darwinismo social y arrogancia racial, parece haber influido
consecuentemente sobre muchos médicos, en el exterminio de ‘seres de otra
especie’, al haberles concedido un papel de ‘precursores’ en la politica de

trascendental importancia llamada de ‘renovacion nacional

1995, p. 144).

(Riquelme, H.:

Uno de los resultados mas fuertes de ila nociébn de raza (y en
consecuencia, antecedente ideolégico de aquello que tomara toda su fuerza
durante el nazismo) sera el movimiento de la eugenesia, término propuesto
por el cientifico britanico Francis Galton (1822-1911) en 1883 para designar
a “La ciencia del mejoramiento del linaje (...) que, particularmente en el caso
del ser humano, se ocupa de todas las influencias susceptibles de dar a las
razas mejor dotadas un mayor niumero de oportunidades de prevalecer sobre
las razas menos buenas.” (Ambroselli, C.: 1987, p. 39). Este movimiento
tomaria dos formas, ya promoviera el desarrollo de las “razas mejor dotadas”
-eugenesia positiva-, ya contribuyera a limitar el desarrollo de las “menos
buenas” -eugenesia negativa. La eugenesia negativa se expresd
fundamentalmente en politicas de eutanasia y esterilizacion. Ambas
practicas implementadas luego “cabalmente” durante el régimen.

Sobre dicho trasfondo ideoldgico, Hitler asume el poder de Alemania en
1933 apropiandose del mismo para el régimen. “Segun su lugarteniente
Rudof Hess, el nazismo no era otra cosa que ‘biologia aplicada’. El régimen

nazi proclamé la ‘raza nérdica’ como ideal eugénico, y como acto
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fundacional, en julio de 1933, promulg6 la Ley para la Prevencion de la
Descendencia con Enfermedades Hereditarias (Gesetz zur Verhiitung
erbkranken Nachwuchses). Los autores fueron el abogado Falk Ruttke, el
médico y director de asuntos de salud publica Arthur Gutk, y el psiquiatra
Ernst Rudin. La ley fue firmada por el propio Hitler, dando lugar a la creacion
de mas de 200 cortes eugenésicas, las cuales se ocupaban de aplicar la
esterilizacion a hombres y mujeres que ‘padecieran’ alguna de las nueve
enfermedades consideradas hereditarias: retardo mental, esquizofrenia,
trastorno bipolar, epilepsia, enfermedad de Huntington, ceguera genética,
sordera genética, deformidad fisica grave, alcoholismo cronico. Estos
tribunales ordenaron la esterilizacion de aproximadamente 400.000
alemanes. (...) Con la declaracion de la guerra, la implementacién de las
politicas de exterminio se torn6 mucho mas abierta. En palabras de Kart
Brandt, médico personal de Hitler, ‘matar-a los incurables seria mucho mas
facil y sencillo en tiempos de guerra, ya que la resistencia publica no tendria
la misma una influencia’. En octubre de 1939 se profundizaron los programas
de eutanasia, extendiéndose a todo los enfermos considerados ‘incurables’.
Pero eso era sélo el comienzo. Rapidamente, la eliminacién alcanzé a los
judios, considerados por la medicina y la antropologia nazi, como raza sub-
humana. En ese movimiento tuvo especial importancia el rol de los médicos
nazis.” (Michel Farifia, J.J.: 2009, pp. 4-6).

Seran esos mismos médicos los que hallaremos implicados en
practicas eugenésicas, en practicas de eutanasia (basadas en la “utilidad
social” segun la raza y los parametros de salud-enfermedad establecidos
desde el propio régimen), y practicas de experimentacion con seres humanos.
Todo ello, sin consideracion alguna hacia los cuerpos de los implicados; mas
precisamente, una consideracién acorde a la “utilidad” de los mismos: su

disolucion misma como tal; esto es, cuerpos, despojados de toda humanidad,
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de toda subjetividad, de todo lazo posible con otro; cuerpos hechos “pura
carne” al servicio de la satisfacciéon del sistema y del soberano, entonces,
cuerpos mutilados, despedazados, desaparecidos, desubjetivizados entre
masas uniformes, indiferenciados.

Asi lo expresaba Foucault al darle inteligibilidad al fenédmeno a través
de la denominada “biopolitica”: “Desde el punto de vista de la vida y de la
muerte, el sujeto es simplemente neutro y sélo gracias al soberano tiene
derecho de estar vivo o estar muerto. Sea como fuere, la vida y la muerte de
los sujetos se vuelven derechos so6lo por efecto de la voluntad soberana. (...)
También la nueva tecnologia se dirige a la multiplicidad de hombres, pero no
en tanto ésta se resuelve en cuerpos, sino en tanto constituye una masa
global, recubierta por procesos de conjunto que: son especificos de la vida,
como el nacimiento, la muerte, la produccion, la enfermedad. Podemos pues
decir que, tras una primera toma de poder sobre el cuerpo que se efectud
segun la individualizacion, tenemos una segunda toma de poder que procede
en el sentido de la masificacion. Se efectia no en direccién al hombre-cuerpo,
sino en direccion al hombre-especie. Después de la anatomia politica del
cuerpo humano instaurada en el setecientos, a fines del siglo se ve aparecer
algo que ya no es una anatomopolitica del cuerpo humano, sino algo que yo
llamaria una biopolitica de la especie humana. (...) Lo que aparece es un
nuevo cuerpo, un cuerpo multiple, con una cantidad innumerable, si no infinita
de cabezas. Se trata de la nocién de poblacién.” (Foucault, M.: 1996, pp. 193,
195, y 197, destacados nuestros).

Y sera bajo una perspectiva tal, esto es, bajo la perspectiva del pleno
ejercicio del poder sobre la poblacién, que los médicos nazis venian de
atravesar -sumado a los posicionamientos ideolégicos- una serie de avatares
corporativos que también orientaron su actuar desde los tiempos previos.

Asi, “La situacién social y econdmica de los médicos durante la Republica de
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Weimar estuvo marcada por una fuerte inestablilidad. H.P. Schmiedebach
describe estas circunstancias y sus efectos en la autoconciencia de los
médicos de la siguiente forma:

‘A fines de 1923 se lleg6 a una fuerte confrontacién ente los médicos y las
Cajas de Seguro para Enfermedad. Desde el ultimo trimestre de 1922 las
Cajas se habian retrasado en el pago de honorarios a los médicos. La
responsabilidad de esto se debe buscar (...) en la inflacion galopante (...). La
situacion, ya decididamente dificil debido a la crisis econdmica internacional,
se hizo aun mas aguda entre 1929-1933. Las cesantias crecian
constantemente y los subsidios [para el sector salud] se redujeron
constantemente también. (...) Este desarrollo acarre6 dos consecuencias
importantes al interior del cuerpo médico: por un lado aumenté el
antisemitismo en un ambito de nacioanlismo" étnico-racial ya ampliamente
difundido entre los médicos [ya que era un numero importante el de médicos
judios “ocupando plazas” en el areal.

(...) Por otra parte, la discusion sobre costos cobré cada vez mas
actualidad, planteada sobre(todo bajo la perspectiva del darwinismo social.
Asi, se calculé una y otra vez cuanto costaba la mantenciéon de seres
humanos con debilidad fisica o0 mental, cantidades que eran definidas como
pérdidas para la nacion étnica y que podian ser utilizadas mejor en apoya a
los de ‘mayor valor racial y social. En esta fase, la agitacion contra los
destinatarios de la ayuda social, contra los enfermos mentales e invalidos
tomo6 proporciones atemorizadoras. (...) En esta situacion, los nazis
intensificaron sus esfuerzos de captacion de médicos, basandose en la idea
-como podia leerse en el Volkischen Beobachter del 23-111-1933- que no
habria ninguna profesién ‘tan significativa como la de meédico para la
grandeza y el futuro de la nacién’. Para ejecutar y propagar los conceptos

sobre politica de poblacion, higiene racial y eugenesia los médicos eran de

43



por si relevantes (...) [Hasta] 1942 el numero de médicos en el Reich, habia
aumentado en unos 20.000 a 30.000 en relaciéon a 1933. (...) [En definitiva]
en el desarrollo de la ciencia de la raza se puede distinguir una senda recta
que va -en sentido figurado- desde el laboratorio experimental de fines del
siglo XIX hasta Auschwitz” (Schmiedebach, H. P.: 1987, en Riquelme, H.)
0, agregamos, el plan Lebensborn.

En este contexto, y sélo por citar a uno de los participes de dicho
movimiento (asi como el mas conocido Josef Mengele, especialista en
antropologia proveniente de una formacién en las ciencias naturales y
exactas, cuyos experimentos con seres humanos se insertan en este misma
l6gica de funcionamiento), el célebre médico Eugen “Fischer se convirtié
rapidamente en el mas significativo exponente de la ‘ciencia de la raza’. En
1927 fue nombrado dicrector del recién fundado Instituto de Antropologia y
Eugenesia Kaiser Wilhelm (Emperador Guillermo) de Berlin. (...) Las areas
de actividades de este instituto fueron formuladas por él de la siguiente
manera: ‘La tarea consiste no’ sélo en estudios sobre caracteristicas
antropolégicas, sino en ganar conocimientos de la distribucién del mayor
numero posible de predisposiciones hereditarias favorables o desfavorables
en el pueblo aleman. La llamada eugenesia o higiene racial procura asi
integrar tales labores, surgidas de investigaciones antropolégicas y de
herencia biolégica, de modo que de las propuestas positivas sobre
procreacion y matromonio, legislacién de herencia y otras de indole social,
caritativa, resulten también normas legales normativas y administrativas’ “
(Fischer, E.: 1928, en Riquelme, H,).

Es este marco del desarrollo de la relacibn medicina-poder-
sostenimiento del régimen, que Foucault analizara tanto por la via de la
inclusion como de la exclusion, al situar “la instauracién de una medicina cuya

funcién principal sera la de la higiene publica. Esto se llevara a cabo a través
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de organismos que coordinan y centralizan las curas médicas, hacen circular
informacién, normalizan el saber, hacen campafias para difundir la higiene y
trabajan por la medicalizacion de la poblacion. Los problemas fundamentales
que esa medicina debera afrontar son los de la reproduccién, de la natalidad y
de la morbilidad. Otro campo de intervencion de la biopolitica esta formado por
todo un conjunto de fenédmenos (...) que comportan consecuencias analogas
en el plano de la inhabilitacion, de la exclusién de los individuos, de su
neutralizacién.” (Foucault, M.: 1996, p. 196, destacados nuestros), es que el
Plan Lebensborn se gesta e implementa -como una muestra de la eugenesia
positiva que mencionaramos- para afianzar, preservar y propagar los rasgos
arios “superiores”, partiendo de Alemania y expandiéndose por los paises de
la Europa ocupada en la Segunda Guerra Mundial.

Creado por las Waffen-SS (cuerpo de combate de élite de
las escuadras de proteccién de Adolf Hitler) dirigidas por el Reichsfiihrer-
SS Heinrich Himmler, el Programa establecia una serie de locaciones como
sus centros de operacion, fundandose la Lebensborn Eingetragener Verein
[Sociedad Lebensborn Registrada]. No se trata de campos de exterminio
pero constituiran la otra cara de lo mismo; la otra cara de la dupla sefialada
también por Foucault, “hacer vivir - dejar morir’. “Creo que una de las
transformaciones de mas peso en el derecho politico del siglo XIX consistio,
no en sustituir el viejo derecho de la soberania -hacer morir o dejar vivir- con
otro derecho. El nuevo derecho no cancelara al primero, pero lo penetrara, lo
atravesara, lo modificara. Tal derecho, o mas bien tal poder, sera
exactamente el contrario del anterior: sera el poder de hacer vivir y de dejar
morir.” (Foucault, M.: 1996, p. 193, destacados nuestros).

Porque dentro del Lebensborn, al tiempo que se gestaba la vida del
“ario ideal”, se producia el fenédmeno inverso: aquellos nifios que no eran

considerados racialmente aptos, o no lo suficientemente buenos para ser
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“‘germanizados” serian enviados a campos de concentracién, usados para
experimentaciéon médica y posteriormente exterminados, en funcién de

cumplir con el “mito” de la raza aria.

El Plan Lebensborn de reproduccién selectiva®

Pero scomo se implementdé y funcioné dicho plan? El programa
Lebensborn se restringié a individuos que fueran considerados como arios
"racialmente puros" (piel blanca, ojos y cabellos claros, alta estatura) y para
miembros de las SS. Se trataba de un programa de reproduccién
selectiva. El objetivo del programa era promover el crecimiento de las
poblaciones arias "superiores" por medio de la provision de cuidados
médicos de excelencia y el acceso. restringido al programa a través de

selecciones médicas que aplicaban criterios eugenésicos y raciales.

% Los datos y documentos fotograficos relativos a la implementacion del Programa
Lebensborn con la que trabajamos en este apartado fueron relevadas de:

- Hillel, M. En Nombre De La Raza, Noguer, Barcelona, 1975 y “The Forgotten Camps;
ABC News 20/20 Special Report — ‘Hitlers Master Race’: Nazi Program Attempted to
Create Racially Pure Children”, April 27, 2000, ambos citados en
http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/Holocaust/Lebensborn.html.

- Crosslan, D. “Nazi Program to Breed Master Race: Lebensborn Children Break Silence”,
en Spiegel online International, November 7, 2006, en
http://www.spiegel.de/international/nazi-program-to-breed-master-race-lebensborn-
children-break-silence-a-446978.html
http://www.lanacion.com.ar/857792-nazis-de-elite-los-hijos-de-lebensborn
http://www1.rionegro.com.ar/diario/2009/01/04/1231033051260.php
http://www.jewishgen.org/ForgottenCamps/.
http://fvdbayones.blogspot.com.ar/2014/01/la-cantante-de-abba-los-nazis-y-la.html
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Asi lo describia su gestor: “La organizacion ‘Lebensborn e. V.’ sirve a
los lideres SS en la seleccibn y adopcién de nifios calificados. La
organizacién ‘Lebensborn e. V. se encuentra bajo mi direccién personal, es
parte de la agencia central de raza y colonizacién, y tiene las siguientes
obligaciones:

1. ayuda a familias racial y bioldgica-hereditariamente valiosas

2. el alojamiento de madres racial y biolégico-hereditariamente valiosas en
casas apropiadas, etc.

3. asistencia a los nifios de tales familias

4. asistencia a las madres

5. Es el deber honorable de todos los lideres de la agencia central
convertirse en miembros de la organizacion ‘Lebensborn e. V.’ La solicitud de

admisién debe ser completada antes del 23 de septiembre de 1936.”

En 1939 la membresia de la Asociacion ascendia a 8000, de los cuales
3500 eran lideres de las SS con membresia obligatoria. La oficina
Lebensborn era parte del SS Rasse und Siedlungshauptamt [Oficina SS
parala Razayla Colonizacién] hasta 1938, donde fue transferida al
Hauptamt Persénlicher Stab Reichsfiihrer-SS [Oficina central de la SS de
colaboradores personales del Reichsfiihrer], esto es, estaba directamente

supervisada por Himmler. Los lideres de la Lebensborne. V. eran el
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Standartenfiihrer de las SS Max Sollmann y el Oberfiihrer de las SS Dr.
Gregor Ebner.

Inicialmente, el primer hogar Lebensborn (conocido como Heim
Hochland) abrié en 1936 en Steinhéring, un pequefio pueblo no muy lejos
de Minich (luego, el primer hogar fuera de Alemania se abrié en Noruega en
1941) y desde alli el programa servia como instituciéon de asistencia social.
La organizacién dirigia instalaciones, primordialmente casas de maternidad,
donde las mujeres pudieran dar a luz o recibir ayuda sobre cuestiones
familiares. El programa aceptaba a mujeres solteras que estuviesen
embarazadas o que ya hubiesen dado a luz y estuviesen necesitadas de
ayuda, proveyéndosela en tanto la madre como el padre del nifio se

considerasen racialmente valiosos.

Cuando no se trataba de miembros de las SS, los padres, y madres
de los nifios eran normalmente examinados por médicos de las SS antes de
ser admitidos. Solo las mujeres de cabello rubio, de ojos azules, sin defectos
genéticos y con ciertas medidas fisicas especificas, podian ser aceptadas en
el programa. Asimismo, el plan consistié en que previamente seleccionadas

por sus rasgos fisicos y supuesta pureza racial, las mujeres quedarian
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encinta por medio de la inseminacién natural de soldados o de SS
escogidos, también seleccionados, esperando que luego, por la accion de
la genética, naciesen los bebes de la raza superior.

Las mujeres participantes del programa tenian que jurar lealtad al
nazismo y se las adoctrinaba con la ideologia de Hitler mientras estaban
internadas. Muchos de los padres que eran oficiales de las SS tenian sus
propias familias. La idea no era formar familias, sino simplemente crear una
nueva generacion de bebés “especiales”. Asimismo, el jefe de la SS Heinrich
Himmler alentaba a sus hombres a procrear hijos fuera del matrimonio como

manera de crear la raza alemana que dominaria el mundo.

Alrededor de 8000 nifios nacieron en hogares Lebensborn en
Alemania, y otros 8000 en Noruega. En otros lugares, el numero total de
nacimiento fue mucho menor. Mas tarde, las instalaciones también sirvieron
como hogares temporales, orfanatos y como un servicio de adopcion. Los
nifos alli criados, lo serian para convertirse en la siguiente generacion de
elite nazi.

Debido a que el programa era secreto, a la mayoria de los alli nacidos
no se les dio a conocer por décadas las circunstancias de su nacimiento o la

identidad de sus padres, que no estaban registradas en sus certificados de
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nacimiento. Algunas personas aun hoy no conocen la verdad. Otro nuevo

crimen en danza: el robo de su identidad, de sus origenes, de sus vidas.

Recién en los ultimos afios, al comenzar a derrumbarse los muros de
silencio, se ha podido ir documentando el programa Lebensborn. "Los nifios
fueron concebidos del modo usual: amorios, encuentros de una vez,
etcétera" dijo Dorothee Schmitz-Kdster, que ha dejado plasmada su
perspectiva y experiencia sobre el Lebensborn. En el etcétera se oculta algo
mas terrible, mujeres violadas por los soldados alemanes o los SS y que se
hallaban literalmente prisioneras por el proyecto y que eran obligas a llevar
adelante su embarazo. Asi, habiendo dado a luz bebés ‘“ilegitimos” en un
ambiente fervientemente nazi, las madres enfrentaban un estigma doble
enla Alemania de posguerra. Y mucho peor si eran mujeres de paises
ocupados, ya que serian acusadas de colaboracionistas en el clima social de

la posguerra.
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Gracias a las gestiones de Georg Lilienthal, varios nifios del Lebensborn
se reunieron en el afio 2002, "en un antiguo psiquiatrico donde los nazis
gasearon a 14.000 enfermos", recuerda Gisela Heidenreich (la primera entre
los nifios nacidos del programa Lebensborn en escribir sobre su

experiencia?’):

"Alli estdbamos los elegidos para ser elite, en el lugar donde
se asesinaba a los rechazados". Consideramos que la situacion retratada en
esa frase ilustra cabalmente la “sintesis” que Foucault apunta: “...el Estado
nazi hizo absolutamente coextensos el campo de una vida que ordenaba,
protegia, garantizaba, cultivaba biolégicamente y, al mismo tiempo, el
derecho soberano de matar a cualquiera, no sélo a los otros, sino a los
suyos.” (Foucault M.: 2000, pp. 217-238).

A su vez, en una eterna espiral de segregaciéon y discriminacion, otro
efecto de todo este “delirio sistematizado” hecho “Programa” enla
Noruega ocupada por los nazis, por ejemplo, los SS crearon una clinica

porque Himmler valoraba el aspecto de los escandinavos. Esos bebés,

nacidos de madres noruegas y soldados alemanes, fueron marcados como

2" Los dos libros mas importantes de su autoria fueron "Das endlose Jahr. Die langsame
Endeckung der eigenen Biographie. Ein Lebensborn Schicksal" [El afio interminable. El
lento descubrimiento de la propia biografia. Un destino Lebensborn], publicado en
Alemania en 2002; y "Sieben Jahre Ewigkeit. Das geheime Leben meiner Mutter" [Una
eternidad de siete afios. La vida secreta de mi madre], del afio 2007.
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los hijos del enemigo después de la guerra y sufrieron una discriminacién

impiadosa.

Y lo que nos interesa particularmente aqui es apuntado nuevamente
por Heidenreich: ella sostiene que el programa, por siniestro que fuera, tiene
ecos en el mundo actual. Sefiala que con los avances en genética los padres
que discriminen pronto podran elegir los rasgos de sus futuros hijos. Dada
esa posibilidad, dijo, no debe permitirse que queden olvidados los males de
la era nazi: "Si empezamos a hacer ingenieria para tener bebés rubios y de

ojos azules, ;podemos culpar sélo a Hitler?".
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Racionalidad de las practicas eugenésicas contemporaneas

Contando con el recorrido previo -y la inquietante pregunta planteada
por Heidenreich- y retornando con ello a nuestros planteos, podemos ver
cdmo el engarce entre

politica - politicas poblacionales - ciencia - ideologia - ley - cuerpo
se constituyen en indisolubles para el sostén de un determinado régimen.
Variables dispersas que en su conjuncion, podemos decir, generan las
condiciones de posibilidad para el establecimiento de una biopolitica al
servicio de -a la vez que, en un circulo que se retroalimenta, “originado en’-
la discriminacion del otro, de lo ofro.

Cohesién e inclusién al interior del grupo que “necesita” de dicha
exclusiébn para sostenerse y expandirse. Retomamos entonces las
precisiones de Foucault: “La Biopolitica trabaja con la poblacion. Mas
precisamente: con la poblacién como-problema politico, como problema a la
vez cientifico y politico, como problema biolégico y como problema de poder”
(Foucault, M.: 2000) para .con ello avanzar hacia el ultimo punto que nos
interesa abordar, las practicas eugenésicas en el marco del capitalismo
globalizado.

Como ya planteamos, las practicas eugenésicas (ya se trate de la
seleccién para la mejora de la especie, cuanto la segregacion y/o eliminacion
de lo establecido como diferente -y mas precisamente, de la diferencia
misma) lejos de constituir un patrimonio de la modernidad, extienden sus
raices hasta la conformacion misma del orden social y politico humano. La
entrada en la cultura y el tejido social de la polis estaba signada por dicha
seleccién. Alli ubicabamos la figura del derecho romano pero cuya estructura
se extiende hacia el cristianismo y se presenta, paradojicamente

enmascarado entre la estridencia y el sigilo de los avances tecnologicos

53



actuales: la figura juridico-politica del ius exponendi en tanto nos ofrecia una
matriz para la reflexion al respecto.

Basado en la potestad de una figura parental como opcion ético-politica
(a través de la figura paterna propiamente dicha, o hasta del Estado
Soberano mismo, segun las diversas modulaciones histéricas) de “exponer”
a la descendencia a un destino tanatico, o “levantarlo” para integrar al
vastago en la vida -social y politica- de la comunidad via la constitucién de
un linaje, los cuerpos nacientes se instituian como “humanos”.

Sin embargo, es en los tiempos actuales que esta estructura del poder
sobre la vida y la muerte, constitutiva del desarrollo social humano,
encuentra sus aliados mas consecuentes, la tecnologia y el mercado al
servicio de la reproduccién de los cuerpos.

Asi lo atestigua la reflexion de uno de los fil6sofos contemporaneos
argentinos mas agudos del momento?®, de la que retomamos un fragmento:
“En las modernas salas de maternidad, resurge, con toda su fuerza, el
antiguo ius exponendi para reclamar, una vez mas, una decisién eugenésica
sobre la procreaciéon humana que pretende decidir quiénes deben ingresar
en el mundo [humano y] del derecho y quiénes deben ser entregados
indefectiblemente a la muerte. En este sentido, las modernas tecnologias al
servicio de la medicina no atenuan las exigencias selectivas (...) sino que la
empuja hacia limites cada vez mas extremos.” (Luduefia Romandini, F.:
2010), y casos de practicas eugenésicas -como ilustracién de tantos otros
presentes en la actualidad- a los que perfectamente podria referirse dicho
analisis.

Tomamos estos casos como analizadores paradigmaticos de los dos

polos (afirmativo y negativo) de las practicas eugenésicas actuales al servicio

% A lo que agregamos aqui que, justamente, dicha reflexion hace referencia al articulo de
dos de los mas renombrados teéricos actuales del utilitarimso y su justificacion de las
practicas eugenésicas “al servicio de la sociedad” (cfr. Kuhse, H. - Singer, P.: 2001).
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del sostén del poder corporativo privado -propio del capitalismo globalizado-
y sus complicidades: uno donde se puede situar el uso del cuerpo (de una
madre subrogada en el primer caso) para la “eliminacién de los riesgos” que
una “deficiencia” puede generar en la poblacién, via el intento de eliminacién
de la vida de un bebé “defectuoso”. Y el uso de los cuerpos también pero
para la esterilizaciébn a partir de un rasgo fenotipico-racial considerado
inferior: la “latinidad”, en California; otro, la selecciéon de rasgos fenotipicos
para “cultivar’ una “mejora de la especie” a medida del “consumidor”.?®

En las diversas situaciones ubicamos la conjuncién de una serie de
variables que conciernen a nuestros propdsitos: una practica social
ampliamente difundida en la actualidad; el “uso” de los cuerpos asi
deshumanizados, desubjetivizados, reificados; el recurso a técnicas médicas
ya vulgarizada para el acceso a los objetivos eugenésicos; el auxilio del
saber biologico para la manipulacion genética; la mercantilizacion de los
cuerpos y sus “portadores” cual objetos de consumo; implicancias sociales
de una mayuscula envergadura por la “matriz” (en el sentido agambeniano
que venimos referenciando) social y politica que la sostiene.

Respecto de la manipulacién genética, en particular de una de las
técnicas génicas princeps del momento (respecto de la cual una empresa ya
obtuvo su “patente”, lo que implica su pleno funcionamiento en el mercado®)

y sus multiples implicancias sociales, politicas y éticas, se puede plantear

2 |as notas de difusién completas, con los casos referenciados aqui -y que se adjuntan
en el anexo- se pueden leer en:
http://www.bbc.co.uk/mundo/ultimas_noticias/2014/08/140802_ultnot_australia_bebe_dow
n_wbm.shtml
http://www.bbc.co.uk/mundo/noticias/2013/07/130702_eeuu_ciencia_esterilizaciones_leye
s_eugenesia_california_jg
http://www.observatoriobioetica.org/2013/10/seleccion-genetica-embrionaria-una-tecnica-
claramente-eugenesica/63
http://www.vice.com/es_mx/read/ya-llegaron-los-bebes-de-diseno
http://news.bbc.co.uk/hi/spanish/science/newsid_1839000/1839543.stm

% Algunas de las referencias periodisticas al respecto se pueden encontrar en:
http://www.unocero.com/2013/10/04/otorgan-a-23andme-patente-para-crear-bebes-de-
diseno/, y http://blog.23andme.com/news/a-23andme-patent/
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que “El Diagnéstico Genético Preimplantatorio, es un paradigma de la
eugenesia liberal, que se lleva a cabo con el fin de seleccionar un
descendiente de entre un nimero usualmente alto de embriones producidos
‘a la carta’, por medio de fecundacioén ‘in vitro’, de acuerdo con un perfil
genético deseado. Cuando se practica con el fin de producir un ‘bebé
medicamento’, se hace a sabiendas de que parte de los embriones
producidos se descartaran, en la misma medida en que se conoce de
antemano que no tendran la cualificacion de donantes genéticos validos para
mejorar la condicién de salud de un hermano. Cuando se practica con el fin
de eludir una enfermedad no deseada se lleva a cabo un auténtico
encarnizamiento reproductivo.” (Jouve de la Barreda, N.: 2007°").

En este punto conviene recordar el viraje producido en Foucault al
analizar practicas contemporaneas de regulacion poblacional como una
nueva modalidad de la relacion saber-poder en la actual sociedad capitalista
global y “normalizada” podriamos’ decir, pero que contiene la misma
estructura, la misma logica de funcionamiento, con otros actores y
articulaciones. Consideramos que se da cuenta asi de dicho viraje producido
desde una concepcién del ejercicio del poder soberano reinante en el
nazismo, hacia el ejercicio del poder privado-corporativo en la era de la
globalizacion: “Mas aca, por lo tanto, de ese gran poder absoluto, dramatico,
sombrio que era el poder de la soberania, y que consistia en poder hacer
morir, he aqui que, con la tecnologia del biopoder, la tecnologia del poder
sobre la poblacion como tal, sobre el hombre como ser viviente, aparece
ahora un poder continuo, sabio, que es el poder de hacer vivir. La soberania
hacia morir y dejaba vivir. Y resulta que ahora aparece un poder que yo
llamaria de regularizaciéon y que consiste, al contrario, en hacer vivir y dejar

morir. (...) Ahora bien, cuando el poder es cada vez menos el derecho de

3 Jouve de la Barreda es Doctor en Biologia y Catedratico de Genética en la Universidad
de Alcala, Espana.
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hacer morir y cada vez mas el derecho de intervenir para hacer vivir, sobre la
manera de vivir y sobre el como de la vida, a partir del momento, entonces,
en que el poder interviene sobre todo en ese nivel para realzar la vida,
controlar sus accidentes, sus riesgos, sus deficiencias, entonces la muerte,
como final de la vida, es evidentemente el término, el limite, el extremo del
poder. Esta afuera con respecto a éste: al margen de su influencia, y sobre
ella, el poder sélo tendra un ascendiente general, global, estadistico. El
influjo del poder no se ejerce sobre la muerte sino sobre la mortalidad. Y en
esa medida, es muy logico que la muerte, ahora, esté del lado de lo privado,
de lo mas privado. Mientras que, en el derecho de soberania, era el punto en
que resplandecia, de la manera mas patente, el absoluto poder del
soberano, ahora va a ser, al contrario, el momento en que el individuo
escapa a todo poder, vuelve a si mismo y se repliega, en cierto modo, en su
parte mas privada.” (Foucault, M.: 2000, destacados nuestros). Y es por ello
que no resulta extrafio encontrar teorias como las de Singer, puestas al
servicio de los intereses privados de las corporaciones (relativas a la
medicina, la genética, la biologia, etc.) y desplegando su poder en la era del
capital globalizado.

Y uno de los fenbmenos que implican “riesgo”, “peligro” para el
desarrollo de la “poblacién”, seran las “deficiencias”. Es asi que las practicas
eugenésicas tienen el campo libre para actuar en nombre del “bien mayor”
denominado “poblacién” en las sociedades “normalizadas”. La
instrumentalizacion de técnicas para la exlcusion-inclusiva de la “deficiencia”
esta en marcha via los mecanismos biopoliticos de aseguracién y regulacion:
“De este modo, la teoria de la evolucion, con la poblacibn como realidad
biologica, la estadistica como modo de analisis, el medio como espacio de la
seleccién natural, expone todos los elementos de una racionalidad cientifica

y politica determinantes para el analisis de la biopolitica moderna. (...) Por lo
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tanto, por mas que la cuestién de la poblacion implique para Foucault a final
de cuentas pensar, mas alla de la biopolitica, la figura de Ila
gubernamentalidad moderna, retrospectivamente no puede obviarse que el
bios, de bio-politica, refiere a la poblacién, porque en el marco del saber-
poder moderno la vida so6lo es real como fenébmeno de una poblacion.
Manteniendo esta referencia se puede comprender la especificidad moderna
de la biopolitica, su extension cada vez mayor en una serie de dispositivos
extrafios entre si pero isomorfos en cuanto a su racionalidad securitaria [y de
regulacion, agregamos] y por contraste con ellos se hace posible vislumbrar
los rasgos de los dispositivos biopoliticos actuales.” (Sacchi, E.: 2015,
destacados nuestros).

Asi, ciertos usos actuales de las ciencias bioldgicas, la genética y los
desarrollos tecnoloégicos sucedaneos pueden ser pensados como aquellos
dispositivos donde, al redefinirse los términos relativos a “la vida”, el poder
opera regulando el funcionamiento societal. En sintesis, podemos estar
asistiendo hoy al “...terrible espectaculo de poblaciones enteras que se han
vuelto descartables y desechables, [lo que] prueba [que] los dispositivos
biopoliticos operan hoy con tanta fuerza [como] antafio a la vez que son
reforzados y complejizados por nuevos mecanismos que se superponen y
acoplan a los ya existentes.” (Sacchi, E.: 2015).

Es aqui que el inquietante interrogante planteado por una de las “hijas
Lebensborn”, con cuya reiteracion deseamos cerrar este trabajo, cobra toda
su dimension:

"Si empezamos a hacer ingenieria para tener bebés

rubios y de ojos azules, ;podemos culpar sélo a Hitler?"
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ANEXO

Articulos periodisticos y de difusién referenciados en el texto
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BlB|C

Pareja australiana abandona bebé con sindrome de Down

de madre subrogada

Redaccion BBC Mundo
2 de agosto, 2014

Una campana a favor de un bebé con sindrome de Down, abandonado
por sus padres adoptivos de Australia y dejado a cargo de la madre

subrogada en Tailandia, ha recaudado mas de US$120.000.

El bebé de seis meses, llamado Gammy, también nacié con una
condicion cardiaca congénita y necesita tratamiento meédico urgente.

Pattaramon Chanbua recibio-US$15.000 para alquilar su vientre a una
pareja australiana que no ha sido identificada.

La pareja regres6 a su hogar en el occidente de Australia con la
hermana melliza de Gammy, que esta en buen estado de salud.

Chanbua fue dejada a cargo del pequefio y, en un principio, dijo no tener
los medios para pagar el tratamiento que necesita el bebé. No obstante, se
comprometi6 a cuidarlo. ";Por qué tiene que pasar por todas las
dificultades? Lo amo, es como si fuera mio", declaro.

Grupos de alquiler de vientes expresaron su indignacion de que el nifio

fuera abandonado de esa manera.
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Solicitud de aborto

Pataramon Chanbua fue informada de la condicién del feto cuatro
meses después de iniciado el embarazo y la pareja asutraliana le pidi6 que
tuviera un aborto.

Ella rehus6 hacerlo dicendo que iba en contra de su religion budista.

La madre subrogada de 21 afos, que ya tiene otros dos hijos, asegura
que no tiene el dinero para pagar los costosos tratamientos de Gammy.

"El dinero que me ofrecieron fue bastante para mi. A mi manera de
pensar, con ese dinero, primero, puedo educar a mis hijos, podemos pagar
nuestras deudas", expresé a la difusora australiana ABC.

El diario tailandés Thairath publicé la historia de Gammy la semana
pasada y, poco después, se inicid6 una campafa en internet para reacudar
dinero para su tratamiento.

Hasta ahora, cientos de personas han donado mas de US$120.000
hacia un fondo que tiene como objetivo un total de US$150.000. También
hubo decenas de mensajes de apoyo para Gammy y su madre, y varios
otros expresando indignacién por el comportamiento de la pareja australiana.
"Ojala esta egoista y cruel pareja sea expuesta y avergonzada por esta
irresponsabilidad”, leyé un comentario.

Un portavoz del Departamento de Asuntos Exteriores de Australia
manifest6 a la agencia AFP su "preocupacion” por el informe y que estaba en
consultas con las autoridades tailandesas sobre asuntos de la maternidad
subrogada.

Segun Tares Krassanairawiwong, un funcionario de la Salud en

Tailandia, en ese pais es ilegal pagar por el alquiler de un vientre.
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"El alquiler puede hacerse en Tailandia pero debe ajustarse a las leyes.
Una subrogada tiene que ser pariente de los padres destinatarios y no puede

haber dinero de por medio".
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La historia oculta de la esterilizacion de latinos en California

Jaime Gonzalez - BBC Mundo, Los Angeles,
9 de julio, 2013

Durante buena parte del siglo XX, miles de personas fueron
esterilizadas en instituciones psiquiatricas y mentales de Estados

Unidos, en muchos casos en contra de su voluntad y la de sus familias.

Las intervenciones se realizaron en nombre de la salud publica y la
mejora de la raza, y estaban amparadas por las leyes de la eugenesia
vigentes en esa época.

Una nueva investigacion apunta que en California -donde se practicaron
un tercio de las mas de 60.000 esterilizaciones que se calcula ocurrieron en
todo el pais hasta los afios'70- la poblacién de origen hispano fue sometida
a este tipo de procedimientos a un nivel "desproporcionadamente alto".

Segun el estudio, elaborado por la profesora de historia de la medicina
de la Universidad de Michigan, Alexandra Minna Stern, y la estudiante de
postgrado Natalie Lira, en las instituciones psiquiatricas y las "casas para
débiles mentales" californianas, alrededor de un 25% de los cerca de 20.000
pacientes esterilizados eran latinos, siendo la mayoria mujeres de origen

mexicano.
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Leyes eugenésicas

La eugenesia fue una corriente de pensamiento médico y social surgido
a finales del siglo XIX, cuya premisa era que, mediante la seleccion genética,
se podia mejorar la especie humana.

EE.UU. fue uno de los paises donde este movimiento cobré fuerza de
forma mas rapida e intensa. En 1907 Indiana se convirtié en el primer estado
en promulgar una ley sobre la eugenesia, seguido en 1909 por Washington y
California. Antes de la Segunda Guerra Mundial, 32 estados habian
aprobado legislaciones de este tipo, que en muchos casos contemplaban la
practica de esterilizaciones forzosas.

En un primer momento estos procedimientos estaban pensados para
personas con problemas psiquiatricos o habilidades mentales limitadas, pero
luego se ampliaron a colectivos que, en opinién de los expertos, presentaban
"desviaciones sociales", como los delincuentes, los alcohdlicos, los
homosexuales o las mujeres promiscuas.

En algunos estados, como Carolina del Norte o California, los negros y
los hispanos fueron victimas de esta politica en mayor proporcion que

cualquier otro grupo.

Apellidos hispanos. Otro episodio oscuro

Las mas de 20.000 esterilizaciones que se llevaron a cabo en California
bajo la ley de la eugenesia entre 1909 y 1979 no fueron las Unicas en ese
estado.

A fines de los afios '60 los médicos del Hospital General del Condado de

Los Angeles comenzaron a realizar ligaduras de trompas no consensuadas a
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sus pacientes mexicano-estadounidenses, a menudo inmediatamente
después de haber dado a luz por cesarea.

Subsidiadas a través de programas federales de planificacion familiar,
las esterilizaciones realizadas en ese hospital representaron la aplicaciéon
local de teorias de control de poblaciéon a grupos minoritarios vulnerables.
Ahora, la directora estadounidense Renee Tajima-Pefia esta realizando un
documental sobre las mujeres que fueron sometidas sin su consentimientoo
a este tipo de procedimientos. Segun le explicd Tajima-Pefia a BBC Mundo,
muchas de las mujeres no supieron que habian sido esterilizadas hasta que
les informaron los abogados de un grupo de afectadas que habian
demandado al hospital. "Esas mujeres estaban en situaciones estresantes y
mientras estaban dando a luz, les hacian firmar hojas de consentimiento",
explica la realizadora. "La mayoria de las madres no recuerdan haber
firmado ningun documento. En otros casos eran mujeres que no hablaban
inglés y no entendian lo que estaban firmando". La demanda interpuesta
contra el hospital por un grupo de mujeres fue desestimada por los
tribunales.

Pese a ello, con el documental que esta preparando para la television
publica estadounidense, Renee Tajima-Pefia quiere sacar a la luz uno de los
episodios mas oscuros ocurridos en las instituciones sanitarias californianas.

"La idea era que esas esterilizaciones iban a mejorar la sociedad, por lo
que habia mucho apoyo a la eugenesia, especialmente en la primera mitad
del siglo XX", explica Alexandra Stern en conversacion con BBC Mundo.

Hace cinco afos, en una visita a los archivos publicos de la ciudad de
Sacramento, Stern encontré 15.000 fichas de pacientes que habian estado
ingresados en instituciones de California y decidi6 emprender la tarea de
averiguar "si ciertos grupos habian sido esterilizados en una mayor

proporcion". Con la ayuda de Natalie Lira, analizaron los datos contenidos en
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2.000 fichas pertenecientes a la Colonia Pacifico, una institucién para
personas con discapacidades mentales.

Basandose en el origen del apellidos de los pacientes llegaron a la
conclusién de que "los latinos -principalmente de ascendencia mexicana-
fueron esterilizados de manera desproporcionada".

Segun Alexandra Stern, "las cifras que han obtenido refuerzan la idea de

gue en esa época existia racismo cientifico en California”.

Mas mujeres

Asi, de las esterilizaciones realizadas entre 1928 y 1951 en la Colonia
Pacifico, el 23% se practicaron en pacientes de origen hispano, llegando al
36% en el afio 1939.

Segun Natalie Lira, muchos de esos-pacientes habian sido ingresados
por presentar conductas consideradas antisociales y no por padecer una
discapacidad mental.

"En el caso de los chicos, se solia tratar de delincuentes juveniles
provenientes de familias desestructuradas que habian sido enviados a las
instituciones por un juez. Mientras, muchas de las chicas eran jovenes
consideradas promiscuas o que habian tenido hijos sin estar casadas",
destacé Lira en conversacion con BBC Mundo.

Otro de los datos que se desprende del estudio realizado por Stern y
Lira, es que las mujeres hispanas fueron esterilizadas en un mayor nimero
que los hombres.

Asi, del total de intervenciones realizas a pacientes de origen hispano,
un 61% correspondieron a mujeres, mientras que un 39% a hombres, lo que

en opinion de Alexandra Stern es un reflejo de los prejuicios que existian en
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la época contra las mujeres de ascendencia mexicana, a las que se acusaba,
ademas de ser promiscuas, de tener demasiados hijos.

Y es que, segun destaca la investigadora, muchas de las mujeres
hispanas eran de estrato social bajo y, en muchos casos, su comportamiento

las alejaba de lo que era socialmente aceptable en aquella época.

La batalla de los padres

Las mujeres hispanas fueron esterilizadas en un mayor nimero que los
hombres.

Uno de los factores que contribuyé a que las esterilizaciones se
realizaran con total impunidad, fue que la ley de la eugenesia californiana no
requeria el consentimiento expreso de los pacientes o de sus familiares.
Bastaba la justificacion de los superintendentes que dirigian las instituciones
mentales.

Pese a ello, segun Alexandra Stern, muchos de los padres y madres de
los pacientes de origen mexicano hicieron todo lo que estaba en sus manos
para evitar que sus hijos fueran intervenidos.

"Fueron los padres y las madres mexicanos los que se enfrentaron al
programa de esterilizaciones en California. Fueron los mas activos.
Contactaron al consulado mexicano, a abogados y a representantes de la
iglesia para intentar evitar que esterilizaran a sus hijos", explica Stern.

"Creo que tenia que ver con su fe religiosa y con la importancia que le
daban a la familia. Ademas, querian proteger a sus hijos del poder de un
estado que era racista. Fue parte de la lucha de los mexicanos por que se
les reconocieran sus derechos en California", sefiala la experta.

Fueron los padres y las madres mexicanos los que se enfrentaron al

programa de esterilizaciones en California. Fueron los mas activos.
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Contactaron al consulado mexicano, a abogados y a representantes de la
iglesia para intentar evitar que esterilizaran a sus hijos.

Después de la Segunda Guerra Mundial, el apoyo de la opinién publica
estadounidense a la eugenesia y los programas de esterilizacion disminuyo.

Asi, a principios de los afios '50 el numero de esterilizaciones realizadas
en estados que contaban con leyes eugenésicas habia disminuido
considerablemente, y sélo continuaron en unos pocos -como Carolina del
Norte- hasta la década de los '60. En California habria que esperar hasta
1979 para que la legislatura de Sacramento derogara la ley estatal.

"Para mi es muy importante revelar los patrones demograficos de las
esterilizaciones, pero no debo olvidar que detras de cada esterilizacion habia
una persona y quiero, con los pocos documentos que existen, tratar de
recuperar la dignidad de esas personas y la experiencia de cdmo sus
derechos civiles y humanos fueron violados", explica Alexandra Stern.

"Uno se puede perder muy facilimente en los numeros, pero como
historiadores debemos rescatar las voces de los que sufrieron bajo ese

sistema", concluye la experta.
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Seleccién genética embrionaria, una técnica claramente

eugenésica

Justo Aznar

Director del Instituto de Ciencias de la Vida, UCV

Hace 35 afios naci6 Louise Brown, la primera nifia probeta del mundo.
Pocos dias antes del aniversario, a comienzos de este mes, un equipo de
Oxford anunciaba en Londres, en el Congreso de la Sociedad Europea de
Embriologia y Reproduccion Humana, el nacimiento de Connor Levy, el
primer nifio nacido después de un analisis gendmico completo.

Bueno, en realidad, el honor de esta primicia corresponde a los chinos,
pues en el mismo congreso el equipo de Jian Li, del Instituto de Gendémica
de Pekin, explico que ellos habian hecho lo mismo pero once meses antes.
El proceso consiste en extraer y analizar de 7 a 12 células de embriones
cinco dias después de la fecundacion in vitro; sélo los genéticamente puros
se transfieren al Gtero. Jian Li afadié que ya llevan 17 nifios con esta
técnica; Connor “es el primero del hemisferio occidental”.

La técnica usada, llamada “Next Generation Sequencing”, es el ultimo
peldaiio de una embriologia de laboratorio que desde 1978 ya ha dado lugar
a unos cinco millones de nifios FIV y que esta cada vez mas empefnada en la
perfeccion genética, segun comenta William Saletan en Slate.

En el afio 2002 la revista JAMA informaba del primer nifio libre de una
predisposicién heredada al Alzheimer temprano; fue uno de los 15 embriones

analizados, siete de ellos se descartaron por defectuosos, y los otros al
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congelador. Un afio mas tarde nacié el primer bebé de un embridén
hibernado: se descongelaron diez embriones, se analizaron ocho, se
transfirieron cinco y so6lo uno sobrevivié. Al afo siguiente nacié un nifio
cribado previamente para asegurar su integridad, aunque la familia no tenia
historial de trastornos genéticos. En 2005 llegé un nifio seleccionado para
salvarle de una eritroblastosis fetal (incompatibilidad del Rh).

Y en 2009, el primer bebé libre de la mutacion BRCA1, que predispone
al cancer de mama; en esa parrilla de salida se produjeron once embriones;
seis se desecharon por mutantes BRCA y otros tres por otras anomalias. Y
ahora Connor. Sus padres comenzaron con trece embriones: tres pasaron el
test, y solo éste llegd a la meta. Tras la prevencion de defectos genéticos y la
irrupcion de los bebés medicamento, ya se esta pidiendo la eleccion del sexo
y pronto se demandaran otras cualidades deseadas. “Es la ruleta rusa de la
seleccién genética de laboratorio”, comenta William Saletan. “Gobernamos la
eleccion y el exterminio. Celebramos nuestras victorias. Ocultamos las
tragedias y el coste. Duerme bien, Connor. Eres el final feliz de la unica
historia que hemos decidido contar’. Hasta aqui el articulo de José Ramoén
Zarate, publicado en Diario Médico.

A nuestro juicio, un paso mas en la seleccion genética de embriones.
Por el diagnostico genético preimplantacional se pueden seleccionar
embriones, hijos de padres con alguna enfermedad genética o hereditaria,
produciendo un numero elevado de ellos, analizandolos a partir de una
célula, cuando el embridn tiene alrededor de ocho, y eligiendo para ser
implantados aquel o aquellos que no padecen la enfermedad paterna. Una
técnica objetivamente eugenésica, pues se seleccionan por razones de salud
aquellos embriones que se les va a permitir vivir, desechandose el resto.

Ahora se da un paso mas en esta practica eugenésica, pues no se trata

de desechar embriones que padecen una enfermedad genética o hereditaria,

70



sino de analizar su genoma para ver si padecen alguna enfermedad o
incluso si tienen riesgo de padecerla en la edad adulta, como ha ocurrido con
embriones portadores de la mutacion de BRCA 1, que puede significar un
riesgo de padecer un cancer de mama en la edad adulta en sus portadores.

Un paso de gran riesgo ético, pues abre la puerta a la seleccién de
embriones casi por cualquier razén. jseleccion embrionaria universal!

Son muchas las consideraciones éticas que se podran hacer, pero solo
voy a referirme a una. Se van a destruir embriones, vidas humanas, por el
riesgo a padecer una enfermedad, el cancer de pecho que hoy dia tiene ya
un alto porcentaje de posibilidades de ser adecuadamente tratado. Pero
¢quién nos puede asegurar que dentro de 30 afios, que es cuando el riesgo
de padecer este tipo de cancer de ese concreto embrién se puede hacer
realidad, esta enfermedad podra ya ser adecuadamente tratada y ese riesgo
habra desaparecido?

En resumen, una préactica claramente eugenésica, que por algunos se
ha revelado como un gran avance médico, cuando en realidad habra que
considerarla como un paso mas de la “cultura de la muerte” que

imparablemente se abre paso en nuestra sociedad.
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Ya llegaron los bebés de diseio

5 de diciembre, 2013

Por Meghan Neal - Revista Vice, México

Hasta cierto punto, la gente ya hace sus bebés a la medida. En el nivel
biol6gico mas basico, o incluso a nivel subconsciente, escogemos a nuestras
parejas de acuerdo con quién nos dara el retofio mas fuerte/lindo/inteligente.
Los padres que toman la via in vitro, tienen mayor chance de escoger,
comprando los ovarios 0 esperma de las personalidades o caracteristicas
fisicas preferidas. Incluso hay algunos sitios vendiendo crias superiores con
esperma de "premios nobel" o de "celebridades™.

Ahora, con cada avance cientifico ‘0 innovacién tecnologica nos
alejamos de la seleccion "natural" para acercarnos a la eugenesia comercial,
y a un escalofriante futuro para la humanidad en donde gattaca deja de ser
ficcion. El ultimo avance viene del reino unido, donde los investigadores del
real colegio veterinario hanlogrado crear "esperma de disefio" que puede ser
pasado a generaciones futuras.

Los investigadores generaron animales transgénicos alterando los
genes en el esperma de ratones e insertando los genes deseados en un
embridon. Los ratones nacieron con nuevo material genético, que se
transmitié por tres generaciones. El estudio se publicé la semana pasada en
el la revista cientificafaseb.

Esta idea de terapia genética -manipular el adn como tratamiento
médico- ha hecho la promesa de prevenir enfermedades hereditarias, y los
investigadores dicen que este enfoque espermacéntrico, de funcionar con

humanos, podria ser un gran descubrimiento para la industria de la salud.
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"La tecnologia transgénica es la herramienta mas importante para
investigar todo tipo de enfermedades tanto en humanos como en
animales", dice el autor del estudio, anil chandrashekran. "por afios hemos
buscado terapias genéticas efectivas y nos hemos encontrado con muchos
obstaculos y callejones sin salida. Si logramos alterar el esperma humano
para mejorar la salud de generaciones futuras, cambiaria por completo
nuestra nocion de medicina preventiva".

Es cierto, pero también seria el equivalente a una droga de entrada para
todo un nuevo nivel de creacién de humanos a la medida. Ahora, el camino
hacia los bebés de disefo se enreda con el deseo de la genética de analizar
y proyectar el adn. Los mismos métodos que hacen posible detectar los
riesgos y prevenir enfermedades, pueden ser usador para mejoras
cosméticas. El dgp (diagnéstico genético  preimplantacional) prueba las
condiciones genéticas de los embriones y no los implanta en el utero en caso
de encontrar alguna enfermedad genética. Pero también puede ser, y ha
sido, usado para escoger el sexo del bebé, asi como el color de ojos y pelo.

Eso se hace probandoun monton de embriones e implantando el que
mas te guste. Adentrarse y personalizar el adn en el esperma es otro asunto.
Después de todo, hay diferencia entre tener cierto control sobre cémo
quieres que salga tu bebé, escogiendo a su mama y a su papa -que sea en
una placa de petri 0 en un hotel-, y fabricar un futuro humano moviéndole a
las células.

Nos guste o no, lo ultimo es inevitable. Una nueva y potencialmente
revolucionaria técnica para editar genes, que usa los genes crispr (por sus
siglas en inglés), ha ganado popularidad este afio. Es una manera muy
precisa de editar o de hacer "cirugia genética" para quitar todos los genes
dafiinos y quedarse s6lo con el adn saludable. De nuevo, esta etiquetado

para prevenir enfermedades, ¢ pero qué le impide abrir la caja de pandora del
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embellecimiento genético? Primero las enfermedades, después rasgos
"negativos" como alergias o calvicie, finalmente la gente hara listas de rasgos
deseables para sus hijos de cuentos de hadas, y solo se la pasara al doctor.

Una patente reciente hecha por la compafiia de pruebas genéticas
23andMe muestra que la compafila ya va por ese camino. La patente
describe un método que basicamente se trata de compras genéticas: las
parejas deciden qué caracteristicas buscan -de hecho hay casillas- y el
sistema genera combinaciones de espermas y Ovulos del mercado de
donantes para producir el resultado deseado.

En mas de una manera, la humanidad se arrastra hacia un futuro en
donde la ingenieria llegd a un nivel genético, ¢ pero qué tan lejos llegara? Un
argumento comun sostiene que no porque la tecnologia para hacer bebés de
disefio exista, vamos a abusar de ella. Pero eso no suena realista. cuanta
genta, si se les diera la opcién de que su-hijo fuera un mufieco andante con

un enorme cerebro, lo rechazaria?
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Otorgan a 23andMe patente para crear bebés de diseno

Por Eduardo Rivero
4 de octubre, 2013

La empresa de genética estadounidense 23andMe conocida por sus kits
de pruebas de ADN personales de $99 délares, la cual te informa sobre tu
predisposicion genética hacia las enfermedades asi como tu historia
ancestral ha anunciado su nueva patente sobre su sistema que permite a los
futuros padres elegir los rasgos de sus hijos.

La patente nimero 8.543.339 concedida por la Oficina de Patentes de
EE.UU. se describe como “la seleccidon de donantes de gametos en base a
calculos genéticos” y es capaz de calcular los probables resultados genéticos
de combinaciones entre el esperma u O6vulo de un cliente y las células
sexuales de otras personas para ayudar a engendrar al bebé deseado.

Entre las caracteristicas que ofrece la tecnologia como ejemplos de
posibles opciones estan la altura, el peso, el color de pelo, el color de ojos, la
complexion fisica, la memoria, el riesgo de contraer ciertas enfermedades,
los defectos congénitos del corazon, la esperanza de vida e incluso los
gastos aproximados en la salud durante toda la vida. En total la compaifiia,
que tiene cerca de 400.000 clientes, ofrece el analisis genético de mas de
240 rasgos.

No obstante, la direcciébn de la empresa asegura que no tiene la
intencion de utilizar la tecnologia para el disefio de los nifios. “Cuando se
introdujo la herramienta y se presento la patente no pensamos en que podria
tener aplicaciones para las clinicas de fertilidad”, comenta la portavoz de
23andMe Catherine Afarian, afiadiendo que “nunca hemos perseguido esta

idea y no tenemos planes de hacerlo”.
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Segun Afarian, el servicio existente se utiliza para predecir datos como
el color probable de los ojos, la capacidad de metabolismo del alcohol, la
composicion de cera en los oidos, la percepcion del sabor amargo, la
tolerancia a la lactosa y la composicién del musculo de contraccién rapida de
los hijos de los clientes.

Sin embargo, en ciertos casos, este tipo de seleccidon de los rasgos esta
en teoria disponible para la personas que utilizan el diagnéstico genético
preimplantacional (DGP), una técnica de reproduccién asistida en la que los
médicos escanean el genoma de un embridén antes de ser implantado en una
mujer. Basicamente, el DGP utiliza la tecnologia para la prevencion de
enfermedades genéticas graves y en un pequefio pero creciente nimero de
casos, para escoger el sexo del bebé.

Actualmente la mayoria de las clinicas que practican el DGP no ofrecen
a los clientes una lista de posibles rasgos que no sean médicamente
relevantes para elegir, ya que es ilegal en algunos paises como Canada, el
Reino Unido y Australia. En EE.UU. en 2009 el especialista en fertilidad
Jeffrey Steinberg presentd cun plan para ofrecer a los futuros padres la
posibilidad de escoger el color del pelo y los ojos de su bebé, pero recibié
una tormenta de criticas y una considerable condena publica.

La eleccion de rasgos no médicos de los futuros hijos sigue provocando
una amplia polémica en la sociedad mundial y mientras unos se oponen a
esta tecnologia genética, otros creen que disefiar los bebés mediante la
seleccion de rasgos no es mas siniestro que enviarlos a buenas escuelas o

médicos.
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Una imagen de la solicitud de patente de 23andMe que muestra la

calculadora de seleccion de genes:

| Prefer a Child with:

I:c:w Risk of - Cninrectql: Ca{nqer I
LowRiskof 774 ‘Coloréctarcancer /]
| High Probability of Congenital Heart Defects

Breast Cancer

Low Risk of -1 |Congenital Heart Defects|~
'CoWRIsK01/77ZA] [Colorectal Cancer
High Probability of Congenital Heat Defects]

Breast Cancer
-]
High Probability off - Green Eyes v
Low Riskof Blue Eyes
(High Probability of Brown Eyes
Can Taste Bitter
Cannot Taste Bitler

Preferred Donors:

I I ngenital H Green

Doner | ooes | Egiorects [ CongentitHear] Grug

A 80 0.01% 0.005% 65%

B 72 0.015% 0.006% | 70%
60 0.02% 0.006%
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lll. De una politica del Padre a politicas del sinthoma

La hipdtesis del incosciente -Freud lo subraya-
es algo que no puede sostenerse mas que al
suponer el Nombre-del-Padre.

Suponer el Nombre-del-Padre, por cierto,

esto es Dios. Es en eso que el psicoanalisis,

de tener éxito, prueba que el Nombre-del-Padre,
se puede también prescindir de él.

Se puede muy bien prescindir de él,

a condicion de servirse de él.

Jacques Lacan, 1976

Alentados por un posible dialogo entre la filosofia y el campo
lacaniano, que no desatienda la tensién- entre las especificidades de cada
tradicién disciplinar, recogemos el guante de un sugestivo decir: “Los
psicoanalistas, por supuesto, seran quienes deberan dar cuenta de esta
problematica. Mientras tanto, la filosofia debe aun salir de su atolladero. Un
cambio antropotecnolégico incesante y arrollador esta sufriendo el globo y la
especie llamada humana desde el advenimiento de la ciencia moderna.”
(Luduefa Romandini, F.: 2013, p. 222); donde “esta problematica” remite al
denominado “régimen del deseo” vertebrando un diagnéstico sobre el destino
politico actual de lo humano en general y de la filosofia en particular, en el

escenario “antropotecnologizado”*?

asi descripto.
Planteo de raigambre profundamente foucaultiano, en tanto interroga la
relacion saber-poder como politica -y la técnica a su servicio- afectando tanto

la reunion de los cuerpos como la produccion de pensamiento.

%2 Dicho término se ira desentrafiando a lo largo del presente capitulo.
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Para seguir su estela nos serviremos de dos de las hipotesis
planteadas al respecto. Por un lado, la referida al “reflejo social” y no s6lo
individual de determinados “estados de deseo”. La misma nos dara la
posibilidad de, ya adentrados en nuestros recorridos, avanzar hacia la
distincibn que consideramos fundamental; aquella que escindira,
definitivamente, /o individual de lo singular. De lo cual sélo adelantamos aqui
que se tratara de situar, caracterizandola, la dimensién de lo singular
desprendida de los planteos de Jacques Lacan, tanto en lo relativo a lo
individual -semblante que quedara radicalmente interrogado, podriamos
decir, de alli en mas- como en relacién a lo colectivo.

Por otro lado, recurriremos a la segunda hipétesis en relacién al decir
del fil6sofo escogido como disparador de nuestros analisis, aquella que
plantea la “historicidad” de los estados de deseo como conviviente con
invariantes morfolégicas.

A través de ambos tépicos, intentaremos un recorrido que apunte a
visibilizar diversos modos de practicar lo politico, i.e., modos de tratamiento
del poder en el ser-en-comun.

Para, en el mejor de los casos -y esta sera nuestra apuesta aqui-,
arribar a la posibilidad de plantear dicho ser-en-comun por la via de una

comunidad concebida en el punto de -aparente paradoja- lo a-social®,

¥ Situando esa “letra” y ese guion -heideggeriano podriamos decir- qua operacion sobre
el conglomerado, la masa, el “encolado”, que relance un pensamiento sobre lo social
afectado, realmente esta vez, por lo singular.

Letra entonces que si bien en Lacan sera tributaria del a como objeto, portara un
estatuto diferencial respecto de aquel, y que oportunamente habremos de abordar. Al
respecto sélo adelantamos aqui otro esclarecedor decir de su pluma: “...al fin y al cabo la
ausencia de relacion sexual [y a ello nos referimos con lo a-social] no impide
manifiestamente el lazo [la liaison], muy lejos de ello, sino que le da sus condiciones.”
(Lacan, J.: 2012, p. 19).

Asimismo, creemos que en este punto se establece un didlogo entre el Seminario 27 -
D’Ecolage de Jacques Lacan sobre la posibilidad/imposibilidad de Escuela en
psicoanalisis -y una consecuente politica del lazo, de la reunién de los cuerpos, del ser-
en-comun-, con algunos de los planteos presentes al respecto (aunque referidos a la
Escuela en filosofia) en Luduefia Romandini, F.: 2013b, pp. 11 a 13.
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extremando con ello la pregunta por la posibilidad de “ofra politica”. Una
politica que no excluya de su horizonte el resguardo, digdmoslo de una vez,
de lo singular, del goce singular, y con ello, la posibilidad de encuentro, de un
lugar para ese punto de fuga de todo dominio -y fundante de otras
perspectivas- que constituira /o imposible. Esto es, una politica que
prescinda del Padre, sirviéndose de él; una politica mas alla del Padre -y el
linaje®.

Y creemos que este punto concierne tanto a filésofos como a
psicoanalistas, en tanto cada uno, desde sus practicas, perspectivas e
intereses, cuentan con la posibilidad -responsabilidad- de producir una
reflexion (en tanto operacién de “flexionar” el espacio como apuesta a la
produccion de novedad) a partir de las cuales se genere un didlogo fecundo,
incluso, merced a la delimitacién de sus propios imposibles.

Ahora bien, antes de continuar’ avanzando, plantearemos dos
aclaraciones. Por un lado, que en lo‘que sigue nos centraremos en lo que el
término “régimen de deseo” ha evocado en una lectura desde nuestro
campo, el campo lacaniano, en lo concerniente a las consecuencias ético-
politicas extraidas de sus diversas modulaciones histéricas.

Por otro lado, atentos al anudamiento pasible de ser establecido entre
dicho término (régimen de deseo) con las asi denominadas

antropotecnologias®, intentaremos establecer una distincion entre lo que por

% Nos apresuramos en este punto a adelantar lo que intentaremos ir situando a lo largo
de todo nuestro recorrido: que dicho planteo no se enrolara (incluso en la cercania con
Derrida que abordaremos) en una “ateologia” -como podria desprenderse de esta primera
aproximacion-, en tanto “...la filosofia moderna y contemporanea [y el psicoanalsis mismo,
agregamos] no ha dejado de ser, en buena medida, una ancilla theologiae siempre
protestando contra el Nombre del Padre.” (Luduefia Romandini, F.: 2010, p.11,
destacados en el original).

% Definidas como aquellas técnicas del poder que “...operan sobre el individuo como
subjetividad ética”, en particular, aquellas “técnicas mediante las cuales las comunidades
de la especie humana y los individuos que la componen actidan sobre su propia
naturaleza animal con el fin de guiar, expandir, modificar o domesticar su sustrato
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un lado denominaremos como politica del Padre, y lo que, en una vertiente
diferencial e inaugurada por Jacques Lacan, caracterizaremos como
politica(s) del sinthoma®. Dejando para las primeras la presentacion del
control zoopolitico sobre los cuerpos (cf. Luduefia Romandini, F.: 2010), e
intentando mostrar cdmo, a partir de la(s) segunda(s), se abren otras
vertientes para lo que aqui nos referiremos, provisionalmente, como sujeto37
contemporaneo.

Entonces, nos serviremos del denominado ‘régimen del deseo”
plasmado en una erdtica historizada, para extraer de alli algunos de los
mecanismos -y Sus consecuencias- propios del pensamiento politico
contemporaneo.

Ahora bien, creemos que esto seria improbable en su realizacion -si no
queremos quedar presos del “giro en redondo” que Lacan denuncia en la
amenza de un idealismo siempre presente en el psicoanalista- si no
consideraramos la dimension que ‘el quehacer clinico® introduce como
politica.

Particular politica (del ser) cuyo tratamiento del poder -si es viable
nuestra propuesta- sera regido por un modo diferencial de abordar la ética y

la politica.

biologico con vistas a la produccién del (...) ‘hombre’.” (Luduefia Romandini, F.: 2010,
A1).
?6 Respecto del pasaje operado por Lacan desde el término symptéme [sintoma], al
sinthome [sintoma] que le “inyecta” al primero lo helénico y lo relativo al hombre,
transformandolo, escogemos el término “sinthoma” -presente en las traducciones de
Ricardo Rodriguez Ponte- por preservar tanto dicha inyeccién, como la transliteracion
entre las lenguas (mientras que otras traducciones optan por conservar el término en
francés en algunos casos, o en castellano pero igualandolo a sintoma, en otros).
37 El uso de este término sera, asimismo, interrogado a lo largo del presente trabajo, y
llegara el momento en que quizas tengamos derecho, ahi si, a apropiarnos del término
“hablanteser” como su punto de fuga mismo.
38 Hacer referencia al “quehacer clinico” no apunta sélo ni necesariamente al ejercicio de
la practica analitica en el consultorio; nos referimos entonces a un “hacer” sostenido en
sus principios pero que lo excede largamente. Nos acercamos asi a la dimension de un
hacer que sera -como puntualizaremos mas adelante- caracterizado por la via del Acto
como politica.
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El “régimen del deseo” a través de la figura del ius exponendi

Por constituirse en un 6ptimo analizador para los fines propuestos, i.e.,
caracterizar lo que denominamos como politica del Padre para abordar la
posibilidad de otra politica, nos abocaremos aqui, en primer término, a una
caracterizacion minima de algunas de las dimensiones presentes en la
figura juridico-politica ubicada fundamentalmente en el Derecho Romano, el
ius exponendi*®.

Inauguramos desde ya la interrogacion que orientara esta parte del
recorrido ¢Qué “régimen del deseo” puede rastrearse en relacion a dicha
figura como paradigmética? Para ello, deberemos dar un paso -légicamente
previo en rigor- y plantear otro interrogante ¢;Por qué ubicar en relacion a una
figura tal, algo relativo al orden del “deseo”, cuando en una primera
aproximacion, aparentemente, nada de ello podria rastrearse alli? Es decir,
deberemos esclarecer con qué concepcion del deseo nos encontramos
trabajando.

Pero es que, como veremos, bajo la hipétesis que nos lleva a ubicar
practicas eugenésicas como la exposicion en la base misma del
establecimiento del orden social humano (ya se trate de la seleccion para la
“‘mejora” de la especie, cuanto la segregacion y/o eliminacién de lo
“diferente” -y mas precisamente, de la diferencia misma) dentro de un orden
especifico del deseo, intentaremos seguir lo relativo a dicha figura juridica
para dar cuenta de la politica que con ella se instaura y sostiene o, mejor

dicho, que ella porta.

39 Al tomar esta figura del derecho clasico, se torna necesaria una aclaracion respecto de
la extrapolacion temporal realizada, en tanto apuntamos a sefialar cierto isomorfismo,
entre la modalidad del deseo pesquisable a través de dicha figura -que analizaremos a
continuacion en torno a la filiacion y el linaje- con ciertas modalidades contemporaneas de
concebir el deseo. Para este tramo del recorrido, seguimos los planteos presentados en
Luduefia Romandini, F.: 2010.
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Claramente nos alejamos en este punto de una posicibn que
consideraria al “deseo” como liberador de vaya a saber qué represion.
Intentaremos ir demostrando cémo es por la via de una moralizante
concepcidn en torno al deseo, justamente, que se cae en la ilusién liberadora
de un cierto humanismo; en la busqueda de la salida superadora de una
supuesta “autoculpable minoria de edad” (cf. Kant, |.: 1988). Quizas,
aparente paradoja, la mas descarnada: “...esta esfera (...) donde tiene su
hogar nativo el mundo de los conceptos morales, ha estado salpicado
profunda y largamente con sangre. ;Y no seria licito afadir que, en el
fondo, aquel mundo no ha vuelto a perder nunca del todo un cierto olor a
sangre y tortura? (ni siquiera en el viejo Kant: el imperativo categérico huele
a crueldad...).” (Nietzsche, F.: 1978, p. 74). Y donde esa supuesta salida iria
al lugar de, como deciamos, un humanismo (cf. Heidegger, M., 2000).

Del iluminismo al humanismo -incluso pasando por Freud-, las
concepciones en torno al deseo, si bien se iran modulando, conservaran en
su matriz ese punto moralizante-.como Uultimo velo de lo absoluto, que como
tal llama tanto a ser o abolido o idolatrado.

Apoyados en un trasfondo asi pincelado, retomamos ahora nuestro eje
comenzando a cernir entonces algunos rasgos de la figura juridico-politica
que nos interesa, para llegar a rastrear el “régimen de deseo” que lo
comanda: “La existencia del ius exponendi es incontestable en Roma. Este
tiene su punto de partida en el mundo del derecho arcaico pero, a diferencia
de otras instituciones como el Homo sacer, tenemos la ventaja de que se
trata de una practica juridico-politica que por ser tan consustancial al
nacimiento mismo del derecho y la politica, persiste todavia en las
codificaciones maduras y se extiende a lo largo de toda la historia romana.
Por lo tanto, en este punto, podemos tratar con una verdadera institucion

arcaica que sobrevive a su pre-historia juridica y se abre paso en la historia
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politica de Occidente. [Y en cuanto a su funcidén,] en efecto, la exposicion
[que caracterizaba dicha figura] en su forma mas pura implicaba la potestad
de los padres para disponer de la vida de sus hijos al nacer...” (Ludueia
Romandini F. : 2010, p. 61, destacados nuestros).

Varias cuestiones a extraer de ello. Por un lado, vemos que la
exposicion pone en juego la decision paterna -entendida como voluntad
autoconsciente y programada segun los intereses de la polis- de introducir o
no a la descendencia dentro de un linaje. En el linaje de los asi creados
“seres humanos” y lo humano en general (si se deja vivir al vastago), y en la

vida politica en particular: “...el nifio s6lo formaba parte de la comunidad
politica el dia en que una declaracion formal del padre lo hacia entrar en ella”
(Luduefia Romandini F. : 2010, p. 48).

Nos interesa subrayar para nuestros objetivos aqui que cuando se dice
“paterna” no se hace referencia exclusivamente a la figura del padre; en
diferentes circunstancias histéricas dicho poder decisional ha sido detentado
por diversas instancias que podrian rastrearse tanto en las figuras
parentales, como hasta en el Estado Soberano mismo.

A partir de ello, extraemos un segundo rasgo a destacar. Claramente el
exponer al nifio -y el consecuente destino mortifero como posible cuando se
decidia no “levantarlo”™ no sélo no se constituia en delito, sino que, por lo
contrario, al estar legitimada, “la disyuntiva, siempre presente, de dejar morir
a los nifios expésitos en las tierras salvajes o bien adoptarlos y llevarlos al
mundo humano: [se trataba de] una opcién ético-politica...” (Ludueia
Romandini F.: 2010, p. 52, destacados nuestros).

Al respecto -y para lo que sigue- resulta interesante observar entonces
cierto caracter bifronte, podriamos decir, de la figura de la exposicion en
relacion a la ley. En tanto practica relativa al orden privado, el padre

(recordémoslo, en tanto funcion) ejerce su potestad sobre su descendencia;
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y en tanto perteneciente al orden publico también -cuestién que no va de
suyo, sino que es en las diversas configuraciones histéricas, culturales y
politicas que este hecho toma forma-, la exposicion se legitima
normativamente como practica aceptada e instituida publicamente.

Engarce entre lo publico y lo privado (en tanto aqui “lo individual”
queda indisolublemente sellado a “lo social’) que, por ello, admite un
particular modo de “regulacién”. Engarce entre ética y politica que constituye,
desde entonces, una particular configuracion en relacién al linaje, la
descendencia, y su entrada en el orden social y politico (cuestion que nos
interesa particularmente aqui).

De hecho, aunque la exposicibn no se trata de una prescripcion,
deberiamos tener presente que "La ley no tiene necesidad de proclamar un
derecho privado por medio de una disposicion explicita. Ella no lo prohibe,
ella no lo limita: por ello mismo, ésta lo admite explicitamente y sin
restricciones" (Glotz, G.: 1892, en (Luduefia Romandini, F.: 2010, p. 48),
encontrando en ello una legitimacion como practica instituida. La decisién del
padre sobre la vida y muerte -ergo, sobre el destino del cuerpo- de su
descendencia se erige entonces como pilar de la constitucion del espacio
publico. La gestacion y la reproduccidén no constituyen, desde esta
perspectiva instaurada en Occidente, mas que la consolidacion de la funcion
paterna como operador de la regulacion poblacional.

Conjuncion entre ética-ley-padre-soberania entonces, a la que si como
adelantaramos, engarzamos un concomitante tratamiento del cuerpo, nos
permite vislumbrar el “nivel de la ratio que explica la exposicién, esto es, el
modo en el que cierto conjunto de series discursivas constituyen un
paradigma que, sin ser universal, da cuenta de los principios de organizacién
de las praxes concretas de la exposicion como modus essendi originario de

la zoopolitica occidental.” (Luduefia Romandini F.: 2010, p. 53). Retenemos
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de aqui, para futuros analisis, la constitucion de practicas concretas (en este
caso, la practica de la exposicion) a partir del caracter performativo del
discurso. Nominacion que, en tanto tal da existencia, crea determinadas
practicas, y no a la inversa. Operacion fundante de la nominacién. Fundante
de determinadas practicas, en este caso, calculadas, con objetivos y fines
previstos, esperables, buscados; practicas sostenidas en la voluntad
soberana de las diversas figuras del Padre. Y como veremos no sera sin
consecuencias politicas una concepcion tal.

Respecto del segundo rasgo que extraiamos, el referido a la
concepcion y el concomitante tratamiento del cuerpo, nos encontramos con
que en tanto sobre el mismo recae la potestad de su supervivencia o muerte,
el régimen de deseo alli plasmado, podriamos denominarlo como el de la
primacia del TODO, de lo abosluto. Y ello, establecido ya desde el comienzo

mismo de la vida entanto “...la mujer en’cinta se halla escindida por una
ficcion juridica que hace de ella .una especie de ser doble: su cuerpo
propiamente dicho y el vientre o _matriz como sujeto de la policia del linaje
paterno.” (Luduefia Romandini F.: 2010, p. 64).

Es en la carne de un cuerpo normativizado, sin lugar para ningun
espacio decisional, donde se jugara el destino del viviente. Y sera en la
indisoluble consagracion del cuerpo a la ley -mas tarde sostenido y
profundizado por el cristianismo- donde asistiremos a la definitiva
consolidacién del cuerpo consagrado al Otro. Otro constituido -en el marco
del cristianismo- en el sacrificio del cuerpo del hijo en su muerte y
resurreccion corporea.

En este sentido, si bien el cristianismo (en el cual no nos detendremos
mas que brevemente en tanto nos auxiliaremos de lo acontecido en su seno
para signar definitivamente -aunque bajo formas modificadas- el sentido de

la exposicion, pero sosteniéndose alli, podriamos decir, la presentacion mas
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radical del régimen de deseo presente en aquel) “...se erigira como un
dispositvivo juridico cuya novedad consistira en oponerse al tipo de poder
eugeneésico ejercido en la ciudad antigua mediante el ius exponendi (...),
como veremos, el intento cristiano de eliminar la exposicidon eugenésica
abrird las puertas a una nueva e inaudita ‘politica de la vida'.” (Luduefia
Romandini F.: 2010, p. 67).

De hecho, sera en el cuerpo del Mesias donde coincidiran,
indisolubles, Padre, carne, espectro y ley: “La vida del Mesias, quien ha
podido ser definido como lex animata, es el resultado de un inusitado
experimento zoopolitico en el cual Dios, por medio de un espectro, fecunda a
una virgen a los fines de producir un angel mesianico [hecho carne en el
cuerpo de Cristo] llamado a otorgarle un nuevo espacio de soberania sobre
la vida y la muerte.” (Luduefia Romandini F.: 2010, p. 104).

Espectralidad que permanecera reinando en el mundo humano,
sirviéndose de la religion como su poder sobre la tierra. Presentacién de un
tratamiento inédito del cuerpo en su consagracion plena al Padre, en su
resurreccion que le gana a la muerte. Es en el seno del sacrificio mismo que
el espectro del hijo hecho carne se consagra integramente al Padre.

Otro del linaje espectral y humano que consolidaran, desde entonces,
una politica. Y con ello, un régimen del deseo en “...la inédita coincidencia
entre vida y ley en el cuerpo del Mesias.

El mesianismo de JesuUs es una forma de antropotecnologia juridica
tanto como lo era el ius expondendi antiguo; pero si en el mundo antiguo aun
era posible establecer una diferencia entre la ley la vida, ahora ambas
dimensiones entran en una fusién inédita que lleva a borrar la distincién
misma entre una y otra.” (Luduefia Romandini F.; 2010, p. 108). Siendo asi,
podemos afirmar que en lo que el mundo antiguo se presenta como una

suerte de “ensayo”, sera en el cristianismo donde aquello que la figura del
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ius exponendi nos presentaba, tomara su forma mas acabada, esto es, la
realizacibn mas absoluta, o la absolutizacion mas radical de un régimen que
“va por todo”, que constituye, quizas, e/ TODO mas profundamente
consagrado a la politica de la vida y la muerte.

Ley y cuerpo -y el lenguaje a su servicio- en una unidad indisoluble que
“llama” a su consagracion plena a una determinada politica; volviendo, a una
politica del Padre: “Supremo gobernante del cosmos, Dios decide entonces
realizar aquel experimento biotecnolégico que consisitié en crear al Cristo
para ganar un nuevo poder sobre la vida y la muerte. Si los angeles habian
introducido la muerte en la creacién, también habian logrado crear un
verdadero espacio ingobernable para la jerarquia de la burocarcia divina.
¢Como penetrar en ese territorio virgen? El Cristo como experimento
antropotecnolégico estuvo llamado a cruzar esa frontera constituyéndose en
un ser hibrido, un cuerpo sacro , es decir, en prototipo y figura de toda la
humanidad futura. (...) Para vencer la muerte Dios tiene que permitir la
crucifixion de su Hijo -una consecuencia necesaria y buscada de la
antropotecnia practicada sobre el cuerpo mesianico-, y luego debe hacer que
éste retorne de esa muerte. (...) S6lo mediante la experiencia de la
negatividad de la muerte Dios puede ejercer ahora un poder afirmativo sobre
la vida. Esto implica, sin embargo, cambiar la condicién ontolégica de toda la
humanidad a partir del éxito biotecnolégico obetnido con su Hijo.” (Luduefia
Romandini F.: 2010, p. 120, destacados en el original).

Por dultimo, en esta parte del recorrido que intenta situar un
determinado régimen de deseo en estos modos de concebir la politica,
resulta insoslayable un ultimo anclaje que encontramos en las palabras de
Pablo de Tarso referidas al pecado de la carne, mas precisamente, a la
carne como la sede de los desarreglos del deseo y su particular articulacion

con la ley: “¢4Qué decir entonces? ;Que la ley (ho némos) es pecado
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(amartia)? iDe ningin modo! Sin embargo, yo no conoci el pacado sino por
la ley (did némou) (...) pero en cuanto sobrevino el precepto, revivié el
pecado y yo mori (apéthanon); y resultd que el precepto (he entole), dado
para vida (eis zoén), me causé muerte. (...) Efectivamente, los que viven
segun la carne (kata sarka 6ntes) desean lo carnal, mas los que viven segun
el espiritu (kata pnedma), lo espiritual. Pues las tendencias de la carne son
muerte (...). Y si el Espiritu de Aquel que resucité de entre los muertos (ek
nekrén) tiene casa (oikei) en vosotros, Aquel ge resucitd (egeiras) al Mesias
de entre los muertos dara también la vida (zoopoiései) a vuestros cuerpos
mortales por su Espiritu que habita en vosotros. Asi que, hermanos mios, no
somos deudores de la carne para vivir segun la carne, pues, si vivis segun la
carne, moriréis, pero si con el Espiritu (pnedmati) hacéis morir las obras del
cuerpo (praxeis toli sématos), viviréis (zésesthe).” (Epistola a los Romanos,
7, 7-8, 13, en Luduefia Romandini F.: 2010, pp. 123-124).

Ley y deseo en su presentacibn mas radical y absolutamente
incompatibles; la primero dando a conocer (y no siendo el origen de) lo
segundo, en la carne. Y si la carne es la sede de los deseos, sera sobre ella
que recaera todo el peso de la ley, en tanto “...la ley espiritual es el
resultado de la modificacion de la ley por la intromision del Espectro divino
en la carne” (Luduefia Romandini F.: 2010, p. 126).

El resultado, cuerpos normativizados para la conformacién de una
sociedad de “muertos vivos”. Régimen de deseo absolutizado, aunque
resulte paradéjico, en su destruccion misma (via la destruccion -dominio- de
la carne).

A partir de estos elementos, que mostrarian la “realizacién” de tan
paritcular politica, podemos volver a nuestro punto anterior para caracterizar
la figura del ius exponendi entonces, por la via de una politica del Padre,

apresurandonos a destacar que con ello no hacemos referencia a formas de

21



organizaciéon “patriarcales” (si bien también en ellas puede plasmarse), al
menos en los que a sus fundamentos respecta. Mientras que en los
patriarcados la referencia al padre hace a la figura del padre mismo, en el
otro, la referencia al padre es, como mencionaramos, en tanto operador, en
tanto funcion.

Asi, como dijéramos, en el marco de una politica del Padre, tanto
desde las figuras parentales, o un agente filiatorio diferente del biolégico, o
hasta el Estado o el Dios cristiano mismo -en tanto genitor del Mesias- (sin
desconocer las fundamentales distinciones antes planteadas) pueden portar
y ejercer la funcion asignada; esto es, erigirse en el agente de un poder
decisional sobre el destino ya sea tanatico, ya sea vital, de la descendencia,
y la constitucién de un pautado modo de hacer con el linaje como modo del
ejercicio de un poder para la puesta en actode comunidad.

En sintesis, “...los objetivos politicos del ius exponendi que, si bien se
concentra y toma su forma institucional mas acabada en el derecho, supone
un verdadero gesto antropotecnolégico fundacional por medio del cual el
hombre toma a su cargo su propia animalidad para colocarla en el centro
mismo de la polis y hacer de ella una sustancia politizable. La expositio
designa, entonces, la tecnologia de poder por medio de la cual Occidente [a
través de la funcién paterna como su operador, agregamos] toma a su cargo
el destino de su propio sustrato bioldgico. Esta herencia sera, como
veremos, determinante para el pensamiento politico clasico.” (Luduefia
Romandini F.: 2010, p. 75). Y el mesianismo cristiano como la maxima
expresion de lo que en aquel (en el ius exponendi) comenzara ya a

delinearse.
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El “puente” derridiano

Constituyendo un punto de inflexion en cuanto a la concepcion de “lo
mesianico™°, encontramos en algunas observaciones de Jacques Derrida,
esclarecedores planteos. Nos interesa particularmente extraer algunos de
ellos por considerarlos un “puente” posible hacia lo que intentaremos situar
en torno a los confines del lenguaje (lo que indefectible y definitivamente

torcera el tiempo y el espacio) y la particular “herejia”’

en algunos de los
planteos presentes en Jacques Lacan, como condicion de posibilidad para
desprender otra politica que la del Padre.

Asi, Derrida refiere la “enorme apuesta” de Marx -en su transito entre
La ideologia alemana y El Capital- en el establecimiento de una relaciéon
entre el fetichismo de la mercancia®, la ideologia y la religién, a partir de lo
cual se podra rastrear la caracterizacion de su espectro-politica: “Esta
descripcion del proceso fantasmapoético o fantasmagoérico va a constituir la
premisa del discurso acerca del fetichismo, en la analogia con el ‘mundo
religioso’.” (Derrida, J.: 1995, p. 178). Y mas radicalmente (tomando E/
Capital): “...s6lo la analogia religiosa, so6lo la ‘nebulosa regiéon del mundo
religioso’ (die Nebelreligion der religiésen Welt) puede permitir comprender la

produccion y la autonomizacion fetichizante de esta forma. Marx presenta la

40 puntualizamos la eleccién derridiana del término “mesianico” en lugar de “mesianismo”
en tanto que con el primero subraya el caracter “...mas de una estructura de la
experiencia que una religion.” (Derrida, J.: 1995, p. 188, destacados nuestros).

#! Respecto de la “herejia” producida en el campo del lenguaje (y no en el de la religion),
via la homofonia producida en el idioma francés, entre dicho término y sus tres registros:
Real, Simbélico e Imaginario, cf. Lacan J.: 1974-1975.

2 Para lo cual nos adentra en un lucido recorrido en torno al valor de uso y el valor de
cambio, cuyos andlisis, si bien exceden nuestros objetivos aqui, no podemos dejar de
mencionar. En particular, su peculiar modo de caracterizar el fetichismo de la mercancia:
“La mercancia asedia de ese modo la cosa, su espectro trabaja el valor de uso.” (Derrida,
J.: 1995, p. 170) y toma las palabras de Marx para mostrar que en él “La autonomia que
se les presta a las mercancias responde a una proyeccion antropomorfica. Esta inspira a
las mercancias, les insufla el espiritu, un espiritu humano, el espiritu de un habla y el
espiritu de una voluntad.” (Derrida, J.: 1995, p. 176).
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necesidad de volverse hacia esa analogia como una consecuencia de la
‘forma fantasmagérica’ cuya génesis acaba de analizar. Si la relacion
objetiva entre las cosas (lo que hemos denominado el comercio entre las
mercancias) es, en efecto, una forma fantasmagérica de la relacion social
entre los hombres, entonces tenemos que recurrir a la dnica analogia
posible, la de la religion...” (Derrida, J.: 1995, p. 185, destacados en el
original).

Pero es a partir de alli que el filésofo presenta un fundamental giro -que
interesara en nuestro posterior abordaje de Lacan- bajo la forma de
interrogante: “; Puede concebirse una herencia ateoldgica de lo mesianico?”
(Derrida, J.: 1995, p. 188, destacados nuestros).*?

Planteando en relacién a ello que “La ascesis despoja la esperanza
mesianica de todas las formas biblicas e; jincluso, de todas las figuras
determinables de la espera, se desnuda de ese modo con vistas a responder
a lo que debe ser la hospitalidad absoluta, el ‘si’ al (a la) arribante, el ‘ven’ al
porvenir inanticipable (...) Lo’ mesianico, incluso bajo sus formas
revolucianarias (y lo mesianico siempre es revolucionario, debe serlo), seria
la urgencia, la inminencia, pero, irreductible parajdoja, en espera sin
horizonte de espera. Siempre puede considerarse la sequedad casi atea de
ese mesianico como la condicion de las religiones (...) siempre puede
reconocerse ahi el arido suelo sobre el que brotaron y pasaron las figuras
vivas de todos los mesias, ya fuesen éstos anunciados, reconocidos o
siempre esperados. También se puede considerar esta compulsiva oleada, y
la furtividad de ese pasaje, como los unicos acontecimientos desde los
cuales nos aproximamos a, y ante todo nombramos, lo mesianico en general,

ese otro fantasma del que no podemos ni debemos prescindir. Se podra

3 E insistimos aqui sobre lo ya planteado respecto de la funcién que cumplen aqui
interrogantes de esta naturaleza: seran utilizado como “disparadores”, y no como
analogias o isomorfismos con los planteos lacanianos.
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juzgar extrafia, extrafiamente familiar e inhospitalaria a la vez (unheimlich,
uncanny), esa figura de la hospitalidad absouta cuya promesa se querria
confiar a una experiencia igual de imposible...” (Derrida, J.: 1995, p. 188,
destacados nuestros).

Tomamos esta extensa referencia por considerar que alli se condensa
lo que se ira desplegando en torno a un espacio y tiempo que se diferencian
de los pensables en una “ontologia de la presencia” -no sin Heidegger y
Freud en Derrida. A través de términos como /o imposible, acontecimiento,
pasaje, inminencia, espera sin espera, se sientan las bases necesarias para
esa operacion de corte, de pasaje hacia otra ontologia, y en consecuencia, la
posibilidad de ir hacia otra politica.

No es nuestra tarea aqui dilucidar si dicha empresa accede a su
realizacién en Derrida, ni sus implicancias; simplemente nos servimos de
algunos de sus planteos para avanzar hacia nuestros objetivos; i.e., aislar
algunas de las condiciones de posibilidad para pensar lo politico por la via de
un acontecer mas que por _la de una construccidon previsible y la
concomitante tecnologia de dominacion a su servicio.

Asimismo esto sera viable a partir de la apertura hacia una ontologia
negativa, es decir, de un modo de pensar el ser desde la ausencia o vacio de
fundamento, esto es, haciendo estallar la concepcion de un sujeto como
inmanente. Y sera en ese marco que sera posible concebir una politica como
acontecimiento en la que se des-sustancializa toda légica del intercambio y
de la produccion (sostenida en matrices mercantilistas), en donde si lo
posible es aquello que puede ser calculado en el intercambio, “...someter a
juicio la nocién misma de reciprocidad, invita a pensar una politica de lo
imposible, en donde el encuentro con el otro es un encuentro contingente y /a
politica un accionar sin resultados programables.” (Collazo, C.. 2012,

destacados nuestros).
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Ubicamos con esto entonces, posibles “caminantes de senderos
préoximos” desde la filosofia para las formulaciones lacanianas (en particular
sobre algunos de los términos para pensar en una politica mas alla del
Padre) que quizas abonen nuestra mirada sobre las mismas.

Es que estos planteos derridianos nos sitan, necesariamente, en un
tiempo y un espacio diferenciales, en la “dis-locacién general a la que esta
abocado nuestro tiempo”. Habitar esa “vacilaciéon” (ontolégica) nos da la
posibilidad de concebir el “instante” del acontecimiento haciendo surgir otro
tiempo. Ya no el tiempo lineal, programable, progresivo, sino producido en
una hendidura, en el quiebre mismo de un transcurrir. Espacio sin
locaciones, no-lugar en donde “lo mesianico tiembla al borde de ese mismo
acontecimiento” (Derrida, J.: 1995, p. 189) y la pregunta por aquello que lo
torne habitable trae a la luz la necesidad de la “vacilacion”.

Vacilacibn que no sera espera, calculo, programacion, o -su pariente
cercana- duda en la nominacion, sino justamente la ocasién misma de,
apartandose de ella como imposicion anaticipatoria y anticipada, concebir un
espacio para la decisién, para lo singular: “Esa vacilacibn mesianica no
paraliza ninguna decisién, ninguna afirmacién, ninguna responsabilidad. Por
el contrario, les brinda su condicion elemental. Aquélla constituye la
expriencia misma de éstas.” (Derrida, J.: 1995, p. 189). Vacilacion des-
esperante con “sabor a muerte” dira Derrida, evocando en nosotros el
término zugrinde gehen tan frecuentemente hallable en los textos
freudianos. “Muerte fundante” del nacimiento de otro tiempo y otro espacio*;
“...acontecimientos sismicos [que] vienen del porvenir, vienen dados desde

el fondo inestable, cadtico y dis-locado de los tiempos. De un tiempo

4 Para un recorrido en torno al término zugrunde gehen y sus implicancias en Freud, cf.
Mercadal, G.: 2012.
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disyunto o desajustado sin el cual no habria ni acontecimiento ni historia ni
promesa de justicia.” (Derrida, J.: 1995, p. 190)*.

Y si previamente extraiamos la operacion de nominacion -en tanto
inaugural de determinadas practicas zoopoliticas sobre los cuerpos-,
ubicamos en este modo de pensar la decision, como su contracara misma. El
tiempo aqui ya no es el resultado de una progresion lineal y calculada hacia
determinados fines siempre hallables por delante, y al servicio de la
imposicion, del dominio.

El tiempo es el del “sismo” que “llega” del futuro. Acontecimiento.
Corte. Se sirve del mesianico, podriamos decir parafraseando a Lacan,
prescindiendo del Mesias. Su llegada sera pura contingencia; ni espera, ni
promesa. Contar con esa posibilidad.

Pero sera necesario retomar lo que en/Derrida queda apartado aunque
abierto a partir de su “pensamiento ~de la no presencia, que no es
forzosamente su contrario, ni necesariamente una meditacién de la ausencia
negativa, o lo que es igual, una teoria de la no presencia como inconsciente”
(Derrida, J.: 1995b) para dar un paso mas. Ese punto de puro quiebre, de
hendidura, se producira en el habla, en el decir.

Si en nuestra propuesta la decision (presente en la nocion de Acto que
mencionaramos) sera la contracara de la nominacién como imposicion,
deberemos dar cuenta del pasaje producido en las practicas discursivas para
que ese pasaje sea concebible. Una operatoria sobre “Ialengua”46 distintiva

de la propia de ese nominar. Herejia de Lacan sobre la que volveremos.

5Y si bien los derroteros en torno a estas cuestiones llevan a Derrida hacia la distincion
entre ontologias de la presencia, ontologias criticas y ontologias desconstructivas, para
nuestros objetivos avanzaremos solo en la demarcacion de aquello que hace posible tales
diferencias, para desde alli avanzar hacia Lacan; i.e., la “torcedura” producida sobre el
espacio y el tiempo.

6 Neologismo con el que Lacan designa, a partir del ‘71, el caracter de “aparato” de la
lengua, en tanto portadora de la implacable fijeza de la gramatica y sus imposiciones, su
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Con ello nos acercamos a lo que podriamos ir situando como una
erosion del “espiritu del Padre” como poder organizador sobre la vida y la
muerte. “Decision responsble” entonces como una oportunidad de otro hacer,
de otras practicas. Erosion que, insistimos, posibilita prescindir del Padre,
pero fundamental distincion de todo planteo que pretenda consolidar la caida
de sus estandartes en la modernidad, a condicion de servirse de él.

En consecuencia, un régimen de deseo, el mas radical, que abre un
portal hacia otra ontologia (que en rigor, como intentaremos demostrar, ya no
portara al deseo como su horizonte). Imposibilidad l6gica de cualquier
existencia como consistencia, de la cual Lacan se servira -prescindiendo- de
aquel espiritu del Padre que mencionaramos. Imposibilidad l6gica pero con
la eficacia de abolir todo régimen de prevision, de control y sus técnicas. Su

disolucion en una ex-sistencia posible.

Mas alla del régimen del deseo. El campo lacaniano y el goce

singular

Si quedamos a las puertas de otra ontologia, de aquella que porta en
su seno el orden de la imposibilidad como su genitor, es este el punto a partir
del cual interrogar el asi llamado “régimen de deseo”. Constatamos asi que
la salida planteada por Lacan sera la del goce.

Si ya desde 1953, pese a su adhesion al estructuralismo, Lacan
recurria a una topologia de toros para concebir su hacer en los bordes de lo
humano -en su agujereado mismo como soporte- (cf. Lacan, J.: 1953, en

particular pp. 308-9), sera en el trabajo con las cuerdas y sus anudamientos

dominio, como radicalmente diferenciados de la posibilidad de “invencion/creacion”. Al
respecto, cf. Lacan, J.:1971.
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que accederemos a la realizacion mas radical de su pensamiento pero, sobre
todo, de su politica.

Por eso recurre a Joyce, a su obra, a su creacioén, a su hacer, pero en
el punto en que con ello, el poeta, hace estallar la lalengua. Lacan se deja

ensefiar por “el artista”™’

en su hacer con otra legalidad.

Hacer que agujerea la consistencia misma de la lengua
materna/paterna vy, por ello, posibilita el advenimiento de otro modo de la
nominacion. Joyce-el-sinthome como el nombre producto de otro modo de la
nominacién. Ya no la impuesta. La creada. Creacion desde el agujero como
ex-sistencia respecto de la cuerda como consistencia, trenzados en la trama
joyceana como singularidad que nos ensefia. Que resiste, que no nos
permite la generalidad. La trama, entonces, de cada quien. Y serd la de
Joyce la que hara estallar, de ese modo, con su escritura, la lengua inglesa,
la gramatica, en fin, el aparato del lenguaje’ mismo. Alli su ensefianza.

Ya no estamos, entonces, en el campo del bios, del sujeto como
esfera, como consistencia sobre el cual es posible que el poder opere; el
hablanteser se crea en la escena de la historia como el producto mismo de
ese agujero. Otra ontologia. ¢Para pocos? ¢ Por instantes? ;Que soélo la
contingencia imprevista e imprevisible del encuentro en lo in-mundo hace
posible? Pero concebible como salida, entonces, como politica.

“Agujero torbellinante” que cual relampago se constituye, llega,
irrumpe, se presenta: “Nos imaginamos ser una sustancia. Es evidentemente
muy dificil sacarles eso de la cabeza, aunque todo demuestre que cada uno
de ustedes no es mas que un pequeio agujero, un agujero en verdad

complejo y torbellinante...” (Lacan, J.: 1976).

4" No referido a su acepcion corriente como el arte y/o los artistas en general, sino como
la expresion mas singular en la lectura que Lacan realizara de Joyce, y su produccion de
una nominacién-creacion a partir de A portrait of the artist as a young man. Al respecto,
cf. Lacan, J.: 1975-1976.
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Engarce R S | via el sinthoma cuando el lenguaje se reduce a él.
Cuarto que posibilita el tres. Otra trinidad. Alli el sentido, lo previsible, lo
anticipable “sale perdiendo” (cf. Lacan, J.: 1997). Ningun aparato, ninguna
medicién, ningun dominio alli. El lenguaje reducido a su maxima-minima
expresion en lo inefable de la creacion singular, en consecuencia, lenguaje al
servicio de la invencion.

Ahora, ¢qué implicancias respecto del Padre -y la politica- podemos
desprender de alli? Avanzar por la via de este interrogante nos lleva a
detenernos por un momento en un paso anterior. En el momento de la
“decision” de Lacan respecto de “su” cuarto, podriamos decir, que no sera ni
el de Freud, ni el del psicoanalisis, menos aun, el de su “persona” o de su
reflexion universitaria; clarmanente, advendra desde su arte, aunque no se
reconozca “lo suficientemente poeta” (cf. Lacan, J.: 1977).

Es que justamente en relacién al psicoanalisis y al inconsciente ubicara
el cuarto respecto del cual su obra presentara un giro: “No es esto lo
bastante extrafio como para sugerirnos que después de todo lo que Freud
preserva de hecho, sino de intencion, es precisamente lo que designa como
lo mas substancial de la religion: la idea de un padre todo amor. Y es
precisamente lo que designa la primera forma de las tres que él aisla en el
articulo que yo evocaba hace un rato de ‘La Identificacion’ la identificacion de
puro amor al padre. El padre es amor, y lo primero que hay a amar en este
mundo es el padre. Extrafia supervivencia de algo con lo que Freud cree que
va a evaporar la religion, cuando en realidad es la substancia misma lo que
él conserva con ese mito bizarramente compuesto del padre.” (Lacan, J.:
1969-1970, destacados nuestros).

Y alli Lacan situa al cuarto de Freud, i.e., en la realidad psiquica, en el
Edipo, en fin, en el Padre (cf. Lacan, J.: 1974-1975). Alli donde Freud -y el
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psicoanalisis- sostienen al Padre, Lacan inventara, creara el sinthoma. Y no
para proclamar su caida, sino mas bien, situando su decision.

Y consideramos que es ese mismo padre que se conserva en Freud y
pese a su “revolucion copernicana”, el que demarca también una politica
contenida dentro de esos margenes. Y es que su redefinicion del deseo en el
devenir del pensamiento, pese a dejarnos a las puertas del agujero del no-
todo, aun conserva el falo como su par (falo-castracién), no alcanzando por
ello ese otro registro que es el del abismo mismo. Freud se detiene ante su
“roca viva”.

Lacan atravesara el “agujero torbellinante”, su Maelstrém robado a Poe
(cf. Poe, E.A.: 2009): “Es que no hay mas que un borde para definir el
agujero en el cual somos todos aspirados; ese borde, es el lenguaje, y, se
entiende, yo me mantengo (aferro) en el borde, pero entiendo sostener asi el
borde real, aquel gracias al cual existe el Maelstrdm en cuestién.” (Lacan, J.:
1975).

Y es por ello que el denominado “deseo” ya no podra volver a ser el
mismo. Su afectacién por el anudamiento R S | lo dejara en otro lugar, su
erosion misma en el asi creado hablanteser; puro agujero: “El deseo no me
parece ligarse Unicamente a una nocidn de agujero, y de agujero donde
muchas cosas vienen a torbellinar (fourbilloner) de forma de ser englutidas
alli, pero ya con esto, al alcanzar la nocién de torbellino, hacemos multiple a
ese nudo (...), vuelvan a mi nudo en cuestién, son necesarios al menos tres
para que haga agujero torbellinante. Si no hubiera agujero, no veo que
tendriamos que hacer en tanto analistas, y si ese agujero no es al menos
triple no veo cémo podriamos soportar nuestra técnica que refiere
esencialmente a algo que es ftriple, y que sugiere un triple agujero” (Lacan,

J.: 1976). Aguijero triple y torbellinante; no simplemente agujero.
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Y si la puerta hacia su sede, en Freud, sera das Ding (en tanto lo
diferencia definitivamente de Sache), y sera atravesando la misma que
Lacan arribara a su objeto a*®, el campo mismo delimitado por su puesta en
funcién creara el camino que nos sitle en otra dimensioén, la de la letra. Del a
como objeto, al a como letra. Cuarto entonces que implica el
desprendimiento, el agujereado de una trama en cuyo seno, podriamos
decir, la letra comienza, en su torbellinar, a deletrear lo mas singular, el goce
singular.

Si el cuarto freudiano sostiene al Padre y en tanto consistencia hace
concepto, esto es, consistencia del sintoma, la letra con Lacan posibilita
equivocar el mismo para constituir lo mas singular, creando, entonces, el
sinthoma.

Otra ontologia en tanto la letra es planteada como “...algo que no es
esencial a la lengua, que es algo trenzado por los accidentes de la hisotria.
Que alguien haga de ello un uso prodigioso, interroga en si a lo que sucede
con el lenguaje.” (Lacan, J.: 1997, destacados nuestros) Pura contingencia
en el devenir singular.

Asi, el cuarto, el sinthoma, es con Lacan tomando a Joyce, una
transformaciéon de la ortografia, una “equivocacion” (en términos del
Seminario 24) del uso de la letra en las palabras, que inyecta, arroja dentro
de la palabra, otras letras y que produce un resto excedentario: Joyce
convierte la letter en litter a través de una elacién, una hinchazén del estilo
del lenguaje que conduce a equivocar el sentido, la razén, el entendimieto, el
significado en el decir, y posibilita hacerle lugar al “torbellino” de la
significancia.

Una nueva dimension se abre entonces. Ni condensacion ni

desplazamiento (o sea, el sintoma en Freud); errancia de lo Real en los

8 Para un recorrido desde el “Proyecto de una psicologia” freudiano y das Ding, hasta la
delimitacion del objeto a en Lacan, ver Mercadal, G.: 1998.
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intersticios del decir. Otro hacer con el lenguaje que no lo rechace.
Significancia como creacion.

Y resulta altamente sugestivo que en su referencia hallemos
nuevamente al Padre... Mas bien, la entrada hacia otro modo de concebirlo:
“Porque por supuesto, luego, desde que hemos visto las gametas podemos
escribir en el pizarrén: ‘hombre=portador de espermatozoides’, lo que seria
una definicibn poco graciosa porque no es sélo él quien los lleva, hay
montones de animales; de esos espermatozoides, espermatozoides de
hombre, entonces comencemos a hablar de biologia. Porque los
espermatozoides de hombre son justamente aquellos que lleva el hombre,
porque, como son espermatozoides de hombre que hacen al hombre,
estamos en un circulo que da vueltas ahi. Pero qué importa, se puede
escribir eso. So6lo que no tiene ninguna relacion con lo que sea que pueda
escribirse si puedo decir atinado, es decir que tenga una relacién a lo Real.
No es porque es biolégico que es mas Real: es el fruto de la ciencia que se
llama biologia. Lo Real es otra cosa: lo Real es lo que comanda toda la
funcion de la significancia. Lo Real es lo que ustedes encuentran justamente
por no poder, en matematica, escribir cualquier cosa. Lo Real es lo que
interesa a esto en lo que es nuestra funcién mas comun: ustedes nadan en
la significancia, y bien, no pueden atraparlos todos al mismo tiempo, los
significantes, jeh! Esta interdicto por su estructura misma: cuando tienen
algunos, un paquete, no tienen los otros, estan reprimidos. Esto no quiere
decir que ustedes no los digan de todos modos: justamente ustedes los
dicen ‘inter’. Estan prohibidos (interdictos) eso no les impide decirlos, pero
los dicen censurados. O bien todo lo que es el psicoanalisis no tiene ningun
sentido, hay que tirarlo a la basura; o bien lo que les he dicho debe ser

vuestra verdad primera.” (Lacan, J.: 1971-1972, destacados nuestros).
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Real y sinthoma por la via de la forclusiéon del sentido, del estallido de
lo general, de los enlaces significantes, ergo, de la interpretacion y, en
consecuencia (y fundamental para nuestros objetivos aqui) del dominio del
saber, de la ciencia, de la biologia, pero también de lalengua y el
significante*®, esto es, del Nombre del Padre®, abriendo paso asi a lo mas
singular en el hablanteser.

Entonces, si ya no nos encontramos en el campo del bios, si el cuerpo
ya no se corresponde tampoco con zoe, ya no nos situamos en el campo del
deseo. Nos adentramos asi en el inefable campo de lo imposible, en los
senderos del goce. Goce singular. El goce como lo mas singular. Creacion.

Asi, el padre que nombra, que crea, que inventa lugares: “el nhombre
del padre [NP] y el padre que nombra [PN] no son la misma cosa” (Lacan, J.:
1997). Padre que en tanto agujereado posibilita servirse, prescindiendo de él.
Creacion que como operacion de “nominacion”, ahora derivada del
anudamiento R S | y no referida so6lo_a lo Simbdlico, esto es, al “aparato del
lenguaje”, sera la que agujeree; la que cree espacio, la que produzca un

lugar: “La cuestion del creador que nombra las cosas y que las vuelve reales

49 “Toda dimension del ser se produce en la corriente del discurso del amo, de aquel que,
al proferir el significante, espera de él lo que es uno de sus efectos de vinculo, que no hay
que descuidar, y que depende del hecho de que el significante manda. El significante es
ante todo imperativo” dira lapidariamente Lacan. (Lacan, J.: 1972-1973, p. 43, destacados
nuestros).

% Por lo demas, padre “verissimum”y “entissimum” como referencias al “Dios-Padre”
rastreable en el pensamiento humano desde Descartes y respecto al cual Lacan planteara
su envés: “El Dios del que se trata aqui que hace entrar a Descartes en ese punto de su
tematica, es ese Dios que debe asegurar la verdad de todo lo que se articula como tal. Es
lo verdadero de lo verdadero, el garante de que la verdad existe y tanto mas garante
como que esta verdad como tal podria ser otra, nos dice Descartes, si ese Dios lo quisiera
(...) ¢Qué quiere decir? Sino que nos encontramos ahi en todo lo que puede llamarse la
bateria de significantes (...) [y] soportar esta cadena por si solo, y simplemente por ser
siempre el mismo. Lo que encontramos en el limite de la experiencia cartesiana del sujeto
evanescente como tal, es la necesidad de ese garante...” (Lacan, J.: 1961-1962,
destacados nuestros).
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se plantea a través de la dificultad de sostener un Nombre-del-Padre como
nombrante (...) [se plantea entonces] un creador que interviene en un lugar
del que ha desertado Dios...” (Simonney, D.: 2008, p. 298, destacados
nuestros).

Y es en el seno de la creacién que vuelven a resonar los términos que
se han ido configurando, bordeando hasta aqui, y por los que sera necesario
transitar: los confines -interiores-exteriores- del lenguaje, en su silente
torbellinar. Y para ese transitar nos servimos de otra bella pregunta
inaugural: “;4Qué es aquello que encontramos mas alla de la voz? ;Qué se
revela en los ‘bordes mudos de la palabra’?” (Taub, E.: 2013, p. 376).

Es que al situar “la voz” -ni en su vertiente empirica; siquiera de objeto,
sino en tanto vibracién de un vacio creacional | (cf. Lacan, J.: 1962-1963),
i.e., en su vertiente de /o sonoro- ya contamos con la posibilidad de plantear
al lenguaje por la via del habla, del decir:.Ya no el “aparato del lenguaje” que
redunda en la busqueda de conocimiento, en un maquinal pensar, en
dominacién, en aquel modo dela nominaciéon que no sera el propio de la
creacion. Nominacion, entonces, planteada desde lo Real.

Bordes del lenguaje, que en sus limites abriran a otro mundo, mas
precisamente, a lo in-mundo; el mundo del “...ser en el limite del umbral de
la existencia” (Taub, E.: 2013, p. 382). Salida del “demasiado humano”

lenguaje. Lo inefable; “...’aura’ de vida que reposa entre el rostro y el alma.”
(Taub, E.: 2013, p. 386). Lo sensible (ni la sensibleria ni la sensibilidad; esto
es, ni bios ni zoe). El goce singular.

Y es en ese punto donde podremos situar la salida de lo humano en su
“dirigirse hacia lo divino” (Benjamin, W.: 1994, p. 80), pero “lo divino” ya no
regido por el Dios-Padre de la religion y sus poderes terrenales; punto de
encuentro con el “servirse de éI” que venimos planteando en relacion al

Padre: salida de “...el hombre [que] nombra (...) y se transforma en un ser
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del lenguaje al apropiarselo y transformarlo en un ‘“instrumento”, ahi
justamente el pecado original y el surgimiento del juicio (...) Pero hay que
regresar al sentido de la mudez de la naturaleza, porque en su imposibilidad
de lenguaje -para el entendimiento humano- se halla el reflejo de lo divino...”
(Taub, E.: 2013, p. 380, destacados nuestros).

Aura entonces en tanto “una trama particular de espacio y tiempo: la
aparicion irrepetible de una lejania por cercana que ésta pueda hallarse”
(Benjamin, W.: 2009, p. 16). Lo singular de una aparicion irrepetible, que
llega, que no se calcula, que no se busca, que irrumpe, surcando el espacio-
tiempo terrenal.

Y en esta vertiente benjaminiana, en la cual se enrolara al poeta Paul
Valéry y su escritura poética en relacién a su personaje Monsieur Teste, se
comienzan a dibujar las consecuencias  politicas de tal fecunda
“imposibilidad™ “...dicha general intervencion del mundo tiene mas
consecuencias y es mas capaz de _modificar la vida, y modificarla en el
futuro, que los acontecimientos ‘politicos’ sucedidos...” (Benjamin, W.: 2009,
p. 408) Y su resguardo entonces, quizas pueda erigirse en la tarea -politica-
primordial del analista.

Acto politico en la escritura poética y su resguardo, en tanto “...a
diferencia de la palabra humana que da nombre -el hombre en el lenguaje-,
el poema no nombra sino que llama a la existencia. El poema implora al
rostro para que se haga presencia. Lo obliga a salirse, violenta la huella que
es recuerdo de lo que nunca estuvo.

El poema se halla entre el lenguaje del hombre (que da el nombre) y el
lenguaje indecible de Dios (lenguaje que crea a través del decir).” (Taub, E.:
2013, p. 387, destacados nuestros).

Desercién de Dios, a condicion de servirse de él. Salto (Kehre) al -o “en

el’- “ex”. exterioridad que hace ex-sistencia; torsién del espacio-tiempo que
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no va a la secularizacion. Acontecimiento de lo singular en el agujero -triple-
de una trama. Sinthoma en tanto el lenguaje, en ese instante, nos repetimos,
“se reduce a él”. Politica del sinthoma entonces, que en tanto creaciéon
poética podriamos decir, no se dejara tomar por lo programable, lo
ecuacionable, lo calculable, en fin, por lo burocratizable en el dominio.

Creacion, invencion, acontecimiento, que llega. Y es que ya no hay
lugar alli, entonces, para ninguna técnica que opere en aquello que se cree
poseer en tanto cuerpo. Porque en rigor, alli, en lo sensible del goce, no hay
cuerpo como consistencia, cuerpo sobre el que operar. Sélo cuerpo del nudo
que en el abrazo de sus cuerdas alcanzan la ex-sistencia; instante del
hablanteser.

Un mas alla que “tuerce”, que agujerea -sirviéndose- el espacio-tiempo
del Padre. Y el resguardo de ese espacio como una politica. Una ofra politica
del ser.

Y si bien “Es imposible pensar en escapar a algun tipo de tecnologia de
poder, pero es posible, en cambio, pensar en alternativas a las tecnologias
de dominacion” (Luduefia Romandini, F.: 2010, p. 218); y si bien las mismas

“

no se hallaran al pretender sostener “...una ética que garantice la
imposibilidad de todo dominio sobre la zo€” (Luduefia Romandini, F.: 2010,
p. 224, destacados nuestros), nos permitimos parafrasear al filosofo que ha
venido acompanando este dialogo, para volver con lo recorrido aqui a
nuestro planteo inicial respecto de los agentes y destinos de la transmision y
los concomitantes regimenes de deseo instaurados en Occidente: /a
posibilidad de gozar, del goce singular, como unica herramienta de acceso,
temporario y fragmentario, a algun tipo de afuera del poder (...) en un
espacio no-antropico. Ese espacio, tan del instante, efimero y sin garantias,

como potente y fecundo en la construccion de una exterioridad respecto de

la dominacién, el espacio del hablanteser.
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